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บทคัดย่อ
	 บทความนีเ้ป็นการอธิบายให้เหน็ถงึสถานภาพและต�ำแหน่งในระบบความ

สัมพันธ์ทางสังคมของกษัตริย์ในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน จากข้อมูลหลักฐาน 

ด้านจารึกและผลงานศิลปกรรม ด้วยการวิเคราะห์ตามกรอบแนวคิดทฤษฎีการ 

แลกเปลี่ยนทางสังคม (Social Change Theory)

	 ทฤษฎีนี้ตั้งอยู่บนพื้นฐานของกระบวนการสร้างกิจกรรมเพื่อส่งเสริมความ

สัมพันธ์ระหว่างบุคคล ส�ำหรับการแลกเปลี่ยนผลประโยชน์ หรือความพึงพอใจใน

ด้านต่างๆ ทีไ่ม่จ�ำเพาะแต่ผลประโยชน์ทางวตัถ ุแต่ยงัรวมไปถึงผลทางด้านจติใจด้วย 

โดยกระบวนการสร้างความคิดหรือกิจกรรมทางสังคมนี้มีอยู่สองระดับ คือ การ

อธิบายถึงกิจกรรมและการกระท�ำของบุคคล ส่วนระดับที่สองจะเกี่ยวข้องกับ

สถานภาพและต�ำแหน่งของบุคคลท่ีมีผลต่อการก�ำหนดรูปแบบความสัมพันธ์ทาง

สังคม และความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจ

	 โดยกษตัรย์ิในวฒันธรรมทวารวดีอสีาน ได้สร้างระบบความสมัพันธ์กจิกรรม

ด้วยการบุญทางพระพุทธศาสนาให้เป็นกระบวนการแลกเปลี่ยนทางสังคม เพื่อหวัง

ผลต่อความพึงพอใจของท้ังผู้ประกอบการและผู้ร่วมการบุญนั้น ผ่านปูชนียวัตถุ 

ปูชนียสถานต่างๆ ที่เป็นผลงานศิลปกรรม อุทิศถวายเป็นพุทธบูชา และมีความ 

คาดหวังต่อโลกหน้าในศาสนาพระศรีอาริย์ ทั้งพระพุทธรูป พระพิมพ์ สถูป เจดีย์ 

เสมา ธรรมจักร ประกอบกับเนื้อความจากจารึกที่พบในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน 

สะท้อนให้เหน็แบบแผนของระบบกษตัรย์ิในวฒันธรรมทวารวดอีสีานได้เป็นสองนยั

คือ คติเกี่ยวพระโพธิสัตว์ เพื่อบ�ำเพ็ญปฏิบัติการบุญสร้างสมบารมี ให้ความ

อนุเคราะห์ต่อประชาชนทั้งความสุขทางกาย ความสงบทางจิตใจ และคติ 

พระจักรพรรดิราช เพื่อการขยายดินแดนทางอาณาจักร ส�ำหรับการปกครองแผ่น
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Abstract
	 This article is an illustration and position of the system of social 

relationship of kings in Isaan Dharavati culture. The data was obtained 

from inscribed evidences and art works. The analysis was based on the 

Social Change Theory Framework.

	 This theory was based on the process of organization of  

activities to promote interpersonal relationship to promote reciprocity 

or any types of satisfaction – not only in terms of material but also 

spirit. There were two levels of the idea construction process or social 

activities which explained the activities or actions of people and the 

second level related to status and position of the people that had an 

effect on determination of social relation pattern and power relation.

	 Kings in Isaan Dharavati culture had constructed activity relation 

system with Buddhist ceremony, so it became social exchange process 

that expected satisfaction of organizers and attendants of the ceremony. 

The satisfaction was presented through sacred objects or sacred  

constructions in the form of arts dedicated to Buddha. There was also 

expectation towards the next life in the era of Sri Arayuga. Buddha 

images, Buddha tablets. Stupas, Chetiyas, Buddhist boundary mark, 

Dramachakra, and contents from the inscriptions found in Isaan  

Dharavati culture reflected the pattern of Monarchy in Isaan Dharavati 

culture by two aspects which were the lore of Bodhisattva who practiced  

to accumulate merits and virtues and helped people so they achieved 

physical and spiritual happiness, and lore of emperors who expanded 

the land of the kingdom for the governance of the land with moral.

Keywords: Monarchy, Isaan Dhavarati Cullture, Social Exchange
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ทฤษฎีการแลกเปลี่ยนทางสังคม
	 สถานะภาพและต�ำแหน่งของบุคคลจะน�ำไปสู่การอธิบายรูปแบบความ

สัมพันธ์ทางสังคม และความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจ ซึ่งทฤษฎีการแลกเปลี่ยนทาง 

สังคมเสนอแนวคิดส�ำหรับการท�ำความเข้าใจความสัมพันธ์ทางสังคมว่าจะต้องมี

กระบวนการสร้างความคิดอยู่สองระดับคือ การกระท�ำหรือกิจกรรมของบุคคลใน

บรบิทหนึง่ และระดับทีส่องจะต้องท�ำความเข้าใจรูปแบบของความสมัพนัธ์ทางสงัคม

ระหว่างบคุคลต่อสังคม ทัง้นีข้ึน้อยูก่บัสถานภาพและต�ำแหน่งของบคุคลท่ีอยูใ่นการ 

กระท�ำหรือกิจกรรมต่างๆ ที่ถูกก�ำหนดขึ้นมาในสังคมนั้นๆ

	 ทฤษฎีการแลกเปลี่ยนทางสังคม เกิดขึ้นจากงานเขียนของศาสตราจารย์ 

ยอจน์ โฮมแมน (G.C. Homans) ในปี พ.ศ. 2493 ในหนังสือชื่อ The Human 

Group โดยกล่าวว่ารปูแบบความสมัพนัธ์ของบคุคลนัน้เกดิขึน้จากกระบวนการสร้าง

ความคิด (การอธิบายแนวคิด) ที่มีอยู่ด้วยกันสองระดับ คือ ระดับแรก First oder 

abstraction เป็นการอธิบายการกระท�ำหรือกิจกรรม (การแสดงออก) ของบุคคล

ต่อบุคคลในบริบทของความสัมพันธ์ที่เกิดขึ้น และระดับท่ีสอง Second order 

abstraction เป็นการอธิบายปัจจัยซึ่งก่อให้เกิดความสัมพันธ์ที่เกี่ยวกับสถานภาพ

หรอืต�ำแหน่งของบคุคลและสิง่ทีเ่ป็นมโนธรรมต่างๆ ทีอ่ยูภ่ายในบคุคล เช่น ค่านยิม 

ความเชื่อ การรับรู้ หรือความศรัทธา เป็นต้น ซึ่งทั้งสองระดับมีความเช่ือมโยงกัน

และมีผลต่อกันและกัน โดยทฤษฎีนี้เชื่อว่าคนเรานั้นมีเหตุผลทั้งในเรื่องความรู้สึก

นกึคดิและการกระท�ำ บคุคลคดิและกระท�ำเพือ่ตอบสนองความรูส้กึทีด่ใีห้กบัตวัเอง 

เช่น การกระท�ำทีท่�ำแล้วก่อให้เกดิความสบายใจ และรวมถงึการกระท�ำท่ีท�ำแล้วให้

ผลประโยชน์ ดังน้ันเมื่อบุคคลติดต่อกับอีกบุคคลหนึ่ง หรือสร้างความสัมพันธ์กับ 

อีกกลุ่มบุคคล บุคคลจะใช้สถานะหรือต�ำแหน่งที่ตนมีสร้างความสัมพันธ์ทางสังคม 

หรือท�ำให้กิจกรรมและการกระท�ำด�ำเนินไปในทิศทางท่ีต้องการ ความสัมพันธ์ทาง

สังคมจึงเป็นการกระท�ำหรือกิจกรรมท่ีบุคคลมีต่ออีกบุคคลหรือกลุ่มบุคคล (สันทัด 

เสริมศรี, 2551 : 3)
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	 ทฤษฎกีารแลกเปลีย่นทางสงัคม ให้ความส�ำคญัต่อการศกึษาพฤตกิรรมของ

ปัจเจกบุคลในทางสังคมวิทยา โดยการเชื่อมโยงระหว่างจิตวิทยาและเศรษฐศาสตร ์

เบือ้งต้น โดยเฉพาะแนวคดิเรือ่งของการกระท�ำทีเ่ก่ียวเนือ่งกบัรางวลั คณุค่า ต้นทนุ 

แรงกระตุ้น การรับรู้ การคาดหวัง เป็นต้น 

	 โดยทฤษฎกีารแลกเปลีย่นทางสังคม มกีรอบแนวคดิเบือ้งต้น 5 ข้อ ในส่วน

ของกระบวนการสร้างความคิดระดับหนึ่งอธิบายการกระท�ำหรือกิจกรรมที่บุคคล

สร้างความสัมพันธ์คือ 

	 1.	 บุคคลมีความสัมพันธ์กับอีกบุคคลโดยใช้ประสบการณ์เป็นตัวบ่งบอก

กิจกรรมที่จะกระท�ำ

	 2.	 บุคคลกระท�ำหรือมีกิจกรรมโดยใช้ผลตอบรับในกิจกรรมเดียวกันนี้  

หรือคล้ายกันนี้ในอดีตเป็นตัวก�ำหนด

	 3.	 บุคคลกระท�ำหรือมีกิจกรรมโดยประเมินผลตอบรับที่สร้างความ 

พึงพอใจให้กับตน

	 4.	 บุคคลหลีกเลี่ยงการกระท�ำกิจกรรมที่ต่างไปจากกิจกรรมที่เคยได้รับ 

ผลตอบรับ ซึ่งให้ความพึงพอใจกับตนมาก่อน และ

	 5.	 บุคคลจะพยายามยุติการกระท�ำหรือกิจกรรมในกิจกรรมท่ีเห็นว่า 

จะไม่ได้รับความพอใจและการตอบรับที่ยุติธรรม

	 และจากกรอบแนวคดิเบือ้งต้นดังกล่าวนี ้ได้มคี�ำอธบิายทีจ่ะท�ำความเข้าใจ

รูปแบบความสัมพนัธ์ทางสงัคม ด้วยกระบวนการสร้างความคิดระดบัทีส่อง คอืด้าน

สถานะและต�ำแหน่งหน้าที่ของบุคคลที่กระท�ำกิจกรรม โดยสรุปคือ

	 1.	 ความสมัพนัธ์ทางสงัคมของบคุคลเพิม่ขึน้เมือ่บคุคลทัง้สองฝ่ายมคีวาม

คล้ายกันมากขึ้น

	 2.	 เมือ่ความสมัพนัธ์ของบคุคลมมีากขึน้จะท�ำให้ความคล้ายกนัของบุคคล

เพิ่มขึ้นด้วย และยังสร้างความผูกพันระหว่างกันเพิ่มขึ้น

	 3.	 ผู้มีสถานะและต�ำแหน่งสูงจะท�ำกิจกรรมตามบรรทัดฐานของสังคม

	 4.	 ผู้มีสถานะและต�ำแหน่งที่สูง มีกิจกรรมจ�ำนวนมาก และกับบุคคลที่
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หลากหลาย

	 5.	 บุคคลที่มีสถานะและต�ำแหน่งทางสังคมเท่าเทียมกันหรือใกล้เคียงกัน

ส่งผลต่อการมีกิจกรรมร่วมกัน

	 ความสัมพันธ์ของบุคคลที่มีบ่อยขึ้นจะสร้างความรู้สึกผูกพันให้บุคคล 

(สันทัด เสริมศรี, 2551: 4-5)

ความส�ำคัญของสถานภาพและต�ำแหน่งต่อความสัมพันธ ์
เชิงอ�ำนาจ 
	 ทฤษฎีการแลกเปลี่ยนทางสังคมเสนอแนวทางการค้นหาค�ำตอบโดย

พิจารณาถึงกระบวนการสร้างความคิดระดับที่สอง (Second order abstraction) 

ตามแนวคดิของยอจน์ โฮแมนส์ เพือ่จะอธบิายการกระท�ำหรอืพฤตกิรรมในส่วนของ

ระดับแรก (First order abstraction) สถานภาพและต�ำแหน่งของบุคคลจะแสดง

ให้เห็นความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจ เพราะในแต่ละสถานภาพจะมีบทบาท สิทธิและ

อ�ำนาจ ตลอดจนเกียรติยศทีบ่คุคลมหีรือพงึได้ เนือ้หาของทฤษฎกีารแลกเปลีย่นทาง

สังคมจึงเสนอว่า ความเข้าใจพฤติกรรมและการกระท�ำของคนในบริบทต่างๆ อยู่ที่

บุคคลมีความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจลักษณะใดในการสร้างความสัมพันธ์นั้นๆ บุคคลจะ

กระท�ำหรือท�ำกิจกรรมนั้นๆ หรือไม่อย่างไรสามารถอธิบายได้ด้วยสถานภาพและ

ต�ำแหน่ง (สันทดั เสรมิศร,ี 2551 : 7) เช่นเดยีวกบัต�ำแหน่งของกษตัรย์ิในวฒันธรรม

ทวารวดีอีสานที่มีสถานภาพเป็นผู้น�ำจากชนชั้นปกครอง

	 พุทธศาสนากับพระราชกรณียกิจของกษัตริย์ในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน 

คือบทบาทของกษัตริย์ชนช้ันปกครอง ที่เก่ียวข้องการประกอบกริยาบุญ โดยนัย 

แห่งกิจกรรมการบุญนี้สะท้อนให้เห็นจุดประสงค์ของผู้ให้ และผลเกี่ยวเนื่องทาง

พฤติกรรมที่ผูกพันกับผู้รับ คือชนกลุ่มต่าง ๆ ทางสังคม จารึกสมัยทวารวดีที่พบใน

ภาคอสีานโดยส่วนใหญ่แล้วกล่าวถึงการประกอบกริยาบุญของกษตัรย์ิชนช้ันปกครอง 

พร้อมทั้งชนทุกระดับ ราชวงศ์ ขุนนาง สามัญชน ฯลฯ ท�ำบุญเพื่อหวังเกิดในศาสนา

พระศรีอาริย์ การท�ำบุญจึงเกี่ยวข้องกับศาสนา คติความเชื่อ และความศักดิ์สิทธิ ์ 
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สิ่งที่ใช้ท�ำบุญจึงมีความหมายเชิงสัญลักษณ์ ที่ส่งผลระหว่างผู้ให้กับผู้รับเชื่อมโยง 

ถึงบุคคล สัตว์ วัตถุสิ่งของ หรือสถานที่ฯลฯ ทั้งที่ เป็นปูชนียวัตถุ ปูชนียสถาน  

อย่างพุทธเจดีย์ ซ่ึงพุทธเจดีย์ในที่น้ีหมายถึง สิ่งที่เคารพบูชาทางพระพุทธศาสนา 

ได้แก่ ปูชนียวัตถุ ปูชนียสถาน จารึกหลักพุทธรรม ท่ีเก่ียวข้องกับวัฒนธรรมพุทธ

ศาสนา เพื่อการอุทิศถวายเป็นพุทธบูชาในพระศาสนา ท่ีเป็นศิลปกรรมรูปเคารพ 

พระพุทธรูป สถูป เจดีย์ เสมา ธรรมจักร อันเป็นสื่อกลางท่ีแสดงพลังอ�ำนาจของ 

ผู้ประกอบการบุญและความศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา

ต�ำแหน่งของกษัตริย์ กับบทบาทการบุญทางพุทธศาสนา
	 อทิธิพลของวฒันธรรมอนิเดียทีม่ต่ีอระบบการเมอืงการปกครองและชนชัน้

ทางสังคมทวารวดีอีสาน น่าจะมีต้นสายมาจากระบบการปกครองของอินเดียสมัย

โบราณ และได้ส่งต่อวฒันธรรมทางการเมืองโดยเฉพาะระบบกษตัรย์ิ และการจดัตัง้

รัฐแบบอินเดียโบราณ เผยแพร่เข้ามาในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ วัลลิโภดม 

(2529) ได้ศึกษาถึงความสัมพันธ์ของชุมชนท่ีมีคูเมืองก�ำแพงสอดคล้องกับ ศรีศักร 

เมืองในภาคอีสานกับการเกิดรัฐของประเทศไทย

	 หลักฐานด้านต่าง ๆ ยังไม่สามารถชี้ชัดลงไปได้ว่า ระบบชนชั้นทางสังคม

ในวฒันธรรมทวารวดอีสีานนัน้มรีปูแบบเป็นเช่นไร หรอืมคีวามละเอยีดซบัซ้อนมาก

น้อยขนาดไหน จึงต้องอาศัยการวิเคราะห์ตีความจากหลักฐานแวดล้อมต่าง ๆ  

ที่ประกอบด้วยโบราณวัตถุ-สถาน จารึก ร่วมกับรูปแบบทางศิลปกรรม ซึ่งประมวล

ผลรวมจากหลักฐานต่าง ๆ ดังกล่าวแล้วอาจกล่าวได้ว่า ระบบชนช้ันทางสังคมใน

วัฒนธรรมทวารวดอีสีานนัน้สามารถแยกได้เป็นสองกลุม่ใหญ่ คอื “ชนชัน้ปกครอง” 

หรือชนชั้นผู้น�ำในการปกครอง กับ “ชนชั้นที่ถูกปกครอง” หรือชนช้ันผู้ตามท่ีถูก

ปกครอง คือไพร่ฟ้าสามัญชนทั่วไป ซึ่งในที่นี้จะเน้นย�้ำให้เห็นถึงชนชั้นปกครองและ

กิจกรรมทางพุทธศาสนา
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ชนชั้นปกครอง
	 พัฒนาการของชนชัน้ปกครองในสงัคมและวฒันธรรมทวารวดอีสีาน มทีีม่า

จากการรวมกลุม่กนัอยูก่่อนแล้วในระบบสงัคมชมุชนดัง้เดมิของวฒันธรรมสมยัก่อน

ประวัติศาสตร์ ในรูปแบบชุมชนหมู่บ้านเกษตรกรรม มีพัฒนาการสู่ความเป็นชุมชน

เมอืง ซ่ึงในแต่ละระดับของกลุม่ชนนัน้ ๆ  น่าจะต้องมหัีวหน้าหรอืผูน้�ำของแต่ละกลุม่ 

ศรีศักร วัลลิโภดม (2546) ได้กล่าวถึงพัฒนาการ การตั้งถิ่นฐานของชุมชนใน

วฒันธรรมทวารวดอีสีาน ปรากฏสบืเน่ืองจากแหล่งวฒันธรรมสมยัก่อนประวตัศิาสตร์ 

ทั้งวัฒนธรรมบ้านเชียงในลุ่มหนองหาน จากแอ่งสกลนคร วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้

จากทุ่งกุลาร้องให้ในเขตลุ่มแม่น�้ำมูล-ชี และวัฒนธรรมทุ่งส�ำริด แถบอ�ำเภอโนนสูง 

อ�ำเภอพิมาย พื้นที่ตอนบนของลุ่มน�้ำมูล จากแอ่งโคราช 

	 ต่อเมื่อรับวัฒนธรรมจากอินเดียทั้งเรื่องของศาสนาและแบบแผนทาง 

การเมืองการปกครองจึงสถาปนาระบบกษัตริย์ขึ้นมาในสังคมและวัฒนธรรมอีสาน  

ดังตัวอย่างจากจารึกยุคแรกเริ่มสมัยประวัติศาสตร์ที่พบในภูมิภาคอีสาน ปรากฏ

พระนามของกษตัรย์ิตามแบบอย่างอนิเดยี ด้วยค�ำลงท้ายว่า “วรมนั” เช่น มเหนทร 

วรมนั จากจารึกปากน�ำ้มลู จังหวดัอบุลราชธาน ี(กรมศลิปากร, 2529 ก. : 158-160) 

ชัยสิงหวรมัน จากจารึกภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ(กรมศิลปากร, 2529 ค. : 57-59)  

ถึงแม้พระนามดังกล่าวว่าจะมีเกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมเขมรสมัยก่อนเมืองพระนคร 

แต่ก็เป็นหลักฐานยืนยันได้ว่าอย่างน้อยในพื้นท่ีอีสานก็มีการสถาปนาระบบกษัตริย์

แล้วในช่วงเวลาดงักล่าวน้ี ซึง่สอดคล้องสมัพนัธ์อย่างยิง่กับพฒันาการด้านต่าง ๆ  ของ

สังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน โดยเฉพาะด้านตัวอักษร ภาษา และศิลปกรรม 

เช่นพระพิมพ์ ภาพสลักบนใบเสมา โดยเน้ือความด้านจารึกแสดงให้เห็นถึงการ

ประกอบกริยาบุญอุทิศถวายคน (ข้าทาส) สัตว์ สิ่งของต่าง ๆ เป็น พุทธบูชา และ

ภาพสลักของชนชัน้สงู แต่งกายด้วยเครือ่งทรงอลงัการ มเีครือ่งบ่งบอกฐานนัดรศักดิ์

เป็นเครือ่งสงู ฉตัร แส้วาลวีชน ีตาลปัด บงัแทรกบงัสรูย์ ธงทวิ บลัลงัก์ ปราสาท ราช

มณเฑียร ฯลฯ ซึ่งในรายละเอียดของจารึก และภาพสลักก็มีท่ีแตกต่างกันไปตาม

สถานภาพของบุคคล ทั้งกษัตริย์ ราชวงศ์ ขุนนาง ผู้น�ำชุมชน นักบวช ภิกษุสงฆ์ 
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พราหมณ์ สามัญชนต่าง ๆ รวมทั้งทหาร และข้าทาส

	 การจะกล่าวถึงรายละเอยีดเกีย่วระบบ โครงสร้างทางสงัคมและวัฒนธรรม

ทวารวดีอีสานนั้น เป็นเรื่องที่ต้องอาศัยข้อมูลแวดล้อมอื่น ๆ ประกอบ เช่น เอกสาร

จีนที่กล่าวถึงอาณาจักร “โถวเหอ” ที่นักวิชาการต่างลงความเห็นว่าคืออาณาจักร

ทวารวดีทางภาคกลางนัน้ ได้ให้ภาพเกีย่วกบักษตัรย์ิของอาณาจกัรนี ้ซึง่ปฏเิสธไม่ได้

ว่าร่วมสมัยกับวัฒนธรรมทวารวดีภาคอีสาน โดยเอกสารจีนกล่าวว่า “...กษัตริย์แซ่

โถวเหอหลอชื่อฟูเยซิเหยาปกครองเมืองหลายเมือง...ภายในก�ำแพงเมืองเป็น

พระราชวังทั้งหมด ภายนอกมีผู้คนอยู่อาศัยถึงหมื่นกว่าครัวเรือน กษัตริย์มีทหาร

รักษาวังร้อยกว่าคน...ต�ำแหน่งขุนนางมีเฉาฉิ่งจางจุง ดูแลราชการงานเมืองทั้งปวง

ของอาณาจักร...” (ธดิา สาระยา, 2532 : 184) ในสังคมและวฒันธรรมทวารวดอีสีาน

นั้นอาจมีรูปแบบทางการเมืองที่ไม่แตกต่างกันนัก ต่อการเลือกรับวัฒนธรรมอินเดีย

จากภายนอกเข้ามาปรบัปรงุพฒันาส่งเสรมิระบบอ�ำนาจสร้างบทบาทของผูน้�ำชนช้ัน

ปกครองพัฒนาระบบกษัตริย์เป็นแบบแผนขึ้นมาในสังคม

กษัตริย์
	 กษัตริย์ในสังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสานนอกจากบทบาทหน้าที่ใน

กรณียกิจต่างๆ ที่พบได้จากข้อมูลด้านจารึกแล้ว ยังปรากฏรูปธรรมทางกายภาพ

อย่างพระโพธิสัตว์ ด้วยเครื่องทรงแบบอลังการ นอกจากบ่งบอกถึงความเป็นชนชั้น

ฐานนัดรสงูแล้ว ยงัมนัียถงึการบ�ำเพ็ญเพียรบารมตีามอย่างคตขิองพระโพธสิตัว์ ความ

แตกต่างทางกายภาพหรอืรปูแบบทางศลิปกรรมระหว่างพระโพธสิตัว์กบักษตัรย์ินัน้

สังเกตได้ว่าพระโพธิสัตว์จะมีประภามณฑลล้อมรอบพระเศียร ส่วนกษัตริย์นั้นไม่มี 

และพระโพธิสัตว์สามารถแสดงธรรมได้ แบบเดียวกับพระพุทธเจ้า ซึ่งภาพสลักจาก

เสมาหินต่าง ๆ แสดงให้เห็นถึงการแสดงพระหัตถ์ของพระโพธิสัตว์เป็นสัญลักษณ์

ของการแสดงธรรมแบบวิตรรกมุทราเสมอ เช่นเดียวกับเนื้อความในชาดกต่าง ๆ  

ไม่ว่าพระโพธสัิตว์จะอยูใ่นสถานะ และภพชาติใด กจ็ะทรงมุง่บ�ำเพ็ญเพยีรโพธญิาณ 

ให้ทานปฏิบัติและแสดงธรรมต่อเวไนยสัตว์ต่าง ๆ อันถือว่าเป็นธรรมดาของพระ
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โพธิสัตว์

	 ด้วยบทบาทหน้าที ่ทีเ่ป็นกรณยีกจิของกษัตรย์ิในวฒันธรรมทวารวดอีสีาน

นั้นนิยมการประกอบกริยาบุญ เป็นแบบอย่างของการบ�ำเพ็ญ ที่เปรียบได้กับการ

บ�ำเพ็ญบารมขีองพระโพธสิตัว์ แม้ว่าส่วนใหญ่แล้ววฒันธรรมพทุธศาสนาในทวารวดี

อสีานจะเป็นพุทธแบบเถรวาทอย่างชดัเจน โดยอ้างได้จากความนยิมในการสลกัภาพ

เล่าเรื่องชาดกจากคัมภีร์ท่ีมาจากภาษาบาลี แต่ก็เห็นได้ถึงรายละเอียดของภาพที่

เน้นน�ำเสนอภาพลักษณ์อันเป็นอุดมคติอย่างพระโพธิสัตว์ในพุทธศาสนาแบบ

มหายาน และรวมถงึคตคิวามหวงัต่อโลกของพระศรอีารยิเมตไตรย เช่น จารกึใบเสมา 

วัดโนนศิลา 1 (ภาพที่ 1) กล่าวถึงการท�ำบุญที่หวังต่อโลกหน้าสมัยพระศรีอาริย์ใน

สังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน ความว่า “ระโว (พร้อมด้วย) ชายทะระนามกับ

สมุส (อทุศิ) บญุนีใ้ห้แก่ชายทะรง ชายสพุาห ุชายมะรงั ขอบญุนี ้(จง) น�ำส่งไปให้ทนั

ต่อพระพุทธอารยะเมตตรัย เทอญ” (กรมศิลปากร, 2529 ข. : 67-72)

	 โดยต�ำแหน่งและสถานภาพทางสงัคมแล้วกษตัรย์ิมศีกัยภาพทีจ่ะประกอบ

กริยาบุญเหล่านั้นได้มากกว่าชนชั้นอื่น ด้วยปัจจัยต่าง ๆ ที่เกื้อหนุน ทั้งทุน อ�ำนาจ 

บารมี สามารถสร้างเนื้อนาบุญอันใหญ่ได้ด้วยการสร้างปูชนียวัตถุสถาน เช่น การ

สถาปนาอาราม หรือวดัข้ึนมาในชมุชน สร้างองค์ประกอบต่าง ๆ  ท้ังวิหาร สถูป-เจดย์ี 

พระพุทธรูป การอุทิศถวายข้าพระ บ�ำรุงดูแลศาสนสถานนั้น ดังปรากฏตามจารึก

ต่าง ๆ เช่น จารึกบ่ออีกา ด้านที่ 1 (ภาพที่ 2) ที่แม้จะมีความสัมพันธ์กับวัฒนธรรม

เขมรแต่กม็ข้ีอมลูหลกัฐานทีห่นาแน่น ทีแ่สดงให้เหน็ถงึความเกีย่วข้องกบัวฒันธรรม

ทวารวดีด้วย โดยจารึกกล่าวถึงการอุทิศถวายสัตว์และข้าทาสแด่พระสงฆ์ (กรม

ศลิปากร, 2529 ค. : 23-29) หรอืจารกึหนิขอน 1 กล่าวถงึนกัพรต ซึง่มตี�ำแหน่งเป็น

ราชภิกษุ คือเจ้าชายในท้องถิ่นนั้นได้ออกผนวช โดยท่านได้สร้างใบเสมาศิลาขึ้น 4 

หลัก สร้างวิหาร การบริจาคที่ดิน และได้บริจาคสิ่งของเป็นอันมาก (กรมศิลปากร, 

2529 ค. : 251-262)

	 ด้วยการประกอบกริยาบุญดังกล่าวนั้นชนชั้นระดับรองลงมาหรือผู้ตามท่ี

ถูกปกครองก็ได้ร่วมอนุโมทนาบุญด้วย กษัตริย์ก็เปรียบดังพระโพธิสัตว์ท่ีได้น�ำพา
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ชนชั้นต่าง ๆ  ข้ามสู่โลกพระศรีอาริย์ในอนาคต เช่นจารึกหลังพระพิมพ์ดินเผานาดูน 

1 (ภาพที ่3) กล่าวถงึการประกอบกรยิาบญุของชนชัน้ผูน้�ำโดยร่วมการบุญกบัชนชัน้

สามัญว่า “บุญอันนี้ ในกอมระตาญงพร้อมไปด้วยสหายของตนผู้เป็นสามัญชนได้ 

ร่วมกันสร้างไว้” (กรมศิลปากร, 2529 ก. : 77-81)

	 นอกจากเนื้อความในจารึกที่กล่าวถึงต�ำแหน่งและสถานภาพของกษัตริย์

ในวัฒนธรรมทวารวดีอีสานแล้ว ยังปรากฏภาพของกษัตริย์ในงานศิลปกรรม จาก

เสมาสลักภาพของชนชัน้กษัตรย์ิ ทัง้จากพทุธประวติั และนทิานชาดก เช่น เสมาจาก

เมืองฟ้าแดดสงยางแสดงภาพพุทธประวัติตอนโปรดพระพุทธบิดา โปรดพระนาง

พมิพายโสธรา ชาดกเรือ่งสรภงัค์ สวุรรณสาม และพระเวสสนัดร เป็นต้น ดงัตวัอย่าง

เสมาสลกัภาพพทุธประวตัติอนโปรดพระนางพมิพายโสธรา หรอืพมิพาพลิาป (ภาพ

ที่ 4-6) พระเจ้าสุทโธทนะแต่งองค์ทรงเครื่องของชนชั้นปกครองอย่างกษัตริย์ มีรูป

แบบการแสดงออกทางศิลปกรรมด้วยเครื่องทรงอลังการ ท้ังผ้านุ่งซ่ึงส่วนใหญ่จะ

เป็นการนุ่งแบบผ้าโสร่งยาว ปล่อยชายพกเป็นวงโค้งออกด้านข้าง คาดด้วยแถบรัด

ประคด สวมพาหุรัด กรองศอ กรอบกระบังหน้า ชฎา พร้อมทั้งเครื่องสูงประกอบ 

บอกถงึความเป็นชนชัน้ฐานันดรสงู และพระราหลุกุมารกถ็อืว่าอยูช่ัน้วงของกษตัรย์ิ

เช่นเดียวกัน ความแตกต่างในเหล่าชั้นวงศ์กษัตริย์ชนช้ันปกครองด้วยกันก็มีความ

แตกต่างกนัทัง้สถานภาพ ศกัดิ ์และอาวโุส เหน็ได้ว่าพระราหลุกมุารมเีครือ่งสงูบอก

ฐานันดรทีน้่อยกว่าพระเจ้าสทุโธทนะ การสลกัภาพของผ้านุง่ต่าง ๆ  ของบุคคลแต่ละ

กลุ่มก็มีความแตกต่างกันด้วย สังเกตได้จากผ้านุ่งของชนชั้นสูงหรือพระโพธิสัตว์นั้น

จะมีความพลิ้วไหว แสดงออกถึงเนื้อผ้าที่มีความอ่อนนุ่มเบาสบาย แต่กับผ้านุ่งของ

ชนชั้นรองอื่น ๆ กลับมีลักษณะที่หยาบกระด้างมากกว่า

	 พระพทุธศาสนานัน้มคีติเร่ืองมหาบรุุษอยูเ่ป็นส่วนหนึง่ของพทุธประวตั ิหรอื

นิทานชาดก รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง (2552) กล่าวว่าการก�ำหนดพุทธลักษณะในการ

สร้างพระพุทธรูป หรือพระโพธิสัตว์ แสดงให้เห็นได้ถึงลักษณะดังกล่าวนั้นบาง

ประการ เช่น การมีขมวดพระเกศาวนเป็นทักษิณาวัตรของพระพุทธรูป มีประภา

มณฑลรอบพระเศยีรทัง้พระพทุธรปูและพระโพธสิตัว์ เป็นต้น สิง่เหล่านีเ้ชือ่มโยงอยู่
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กับคติเรื่องพระจักรพรรดิราช ก็คือราชาผู้ครองโลก ซึ่งมีสัญลักษณ์เป็นจักร อันเป็น

หน่ึงในรัตนเจ็ดประการ มีกล่าวไว้ในจักกวัติสูตร เป็นพระสูตรที่ว่าด้วยเรื่องของ

พระเจ้าจักรพรรดิรัตนเจ็ด อันประกอบไปด้วย จักรหรือล้อรถ (จักกรัตนะ) ช้างแก้ว 

(หตัถรัิตนะ) ม้าแก้ว (อสัสรตันะ) แก้วมณ ี(มณรีตันะ) นางแก้ว (อติถรีตันะ) ขนุคลงัแก้ว  

(คหปติรัตนะ) ขุนพลแก้ว (ปรินายกรัตนะ)

	 ศลิปกรรมอสีานสมัยทวารวด ีถกูสร้างสรรค์ข้ึนมาให้มีความหมายเชิงสัญลักษณ์ 

ทัง้แบบธรรมาธิษฐาน และบุคคลาธษิฐาน แสดงถงึความศกัดิส์ทิธิ ์สมัพนัธ์กบัอ�ำนาจ

ทางโลกและอ�ำนาจเหนือธรรมชาติของชนชั้นปกครองในรูปแบบกษัตริย์ ท่ีพระ

จักรพรรดิราชเป็นผู้น�ำในการหมุนกงล้อแห่งธรรมให้เคลื่อนไป พร้อมกับการเสริม

สร้างด้วยคติความเชื่อของพระโพธิสัตว์ควบคู่กันไป ในแบบแผนของกษัตริย์ที่ด�ำรง

สถานะเป็นพระจกัรพรรดิราช ผูน้�ำในชนชัน้ปกครองนบัถือพระพทุธศาสนาด้วยการ

สร้างเสริมคตินิยมทั้งสองอย่างให้แก่ชนชั้นอื่น ๆ เพ่ือเก้ือหนุนอ�ำนาจแห่งระบบ

กษัตริย์ให้เป็นที่รับรู้อย่างกว้างขวาง โน้มน้าวพลังศรัทธาให้เกิดแก่หมู่สามัญชน  

ซึ่งก็เห็นได้จากปริมาณการขยายตัวของชุมชนไปในถิ่นที่ต่าง ๆ ทั้งในเมืองที่ราบลุ่ม

แม่น�ำ้ ตามเพงิผาทีส่งูบนภเูขา จากหลักฐานทีเ่ป็นปชูนยีวตัถ ุปชูนยีสถานในรปูของ

ศิลปกรรมต่าง ๆ ทั้งเสมาหิน พระพุทธรูป พระพิมพ์ สถูป เจดีย์ ที่พบกระจายตัว

ทั่วไปในพื้นที่ภาคอีสาน

	 ดงันัน้พระพทุธศาสนาจึงเป็นสิง่เกือ้หนุนให้เกิดแบบแผน ความสมัพนัธ์ของ

สถาภาพและต�ำแหน่ง อ�ำนาจทางการเมืองการปกครอง ด้วยระบบกษัตริย์ในสอง

นัยคือ “คติเก่ียวกับพระโพธิสัตว์” และ “คติพระจักรพรรดิราช” หรือจักรวาทิน 

สอดคล้องกับการศึกษาของ ธิดา สาระยา (2532) ซึ่งอธิบายได้ดังต่อไปนี้

กษัตริย์เทียบเท่าพระโพธิสัตว์ 
	 คตเิรือ่งพระโพธิสตัว์ในวฒันธรรมทวาวดีอสีานนัน้ มกีารนบัถอืทัง้พระพทุธ

ศาสนาแบบเถรวาท และมหายาน ทีป่รากฏมากทีส่ดุคอืพระศรีอารยิเมตไตร ซึง่พบ

มากที่สุดจากจารึกที่พบในพื้นที่อีสานได้กล่าวถึงการท�ำบุญ และความหวังเกี่ยวกับ
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โลกพระศรีอารย์ เช่น จารึกใบเสมาวัดโนนศิลา 1 (ตามที่กล่าวแล้ว) 

	 พระโพธิสัตว์ในคติแบบเถรวาทก็คืออดีตของพระพุทธเจ้า ท่ีต้องตั้งอยู่ใน

บารมีสิบประการ เรียกว่าทศบารมี อันเป็นบารมีขั้นต�่ำสุดท่ีพระโพธิสัตว์ได้เสวย 

พระชาตสิ�ำคญัสบิชาติ และชาติสดุท้ายเป็นชาติทีย่ิง่ใหญ่ทีส่ดุเรยีกมหาชาต ิคอืตอน

เสวยพระชาตเิป็นพระเวสสนัดร บ�ำเพญ็มหาทานบารม ีนอกจากนัน้ยงัชือ่ว่าพระศรี

อาริยเมตไตรย หรือองค์พระเมตไตรยโพธิสัตว์นั้นเป็นพระพุทธจ้าในอนาคตองค์ต่อ

ไปเมื่อสิ้นพระศาสนาใน พ.ศ. 5000 ของพระสมณโคดมพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันนี้ 

	 การบรรลพุระโพธญิาณสามารถเกดิขึน้ได้กบัผูป้ฏบิตัติามค�ำสอนพระพทุธ

องค์ อย่างพระพุทธศาสนาเถรวาทที่ใช้ภาษาสันสกฤต คือนิกายสรรวาสติวาทิน  

ได้รวมการปฏิบัติอย่างเข้มงวดตามพระวินัย และมุ่งสู่การหลุดพ้นในแบบเถรวาท 

กบัการสร้างบญุบารมด้ีวยความเมตตากรณุาต่อชนในโลกของพระโพธสิตัว์แบบฝ่าย

มหายาน คัมภีร์พุทธศาสนานิกายสรรวาสติวาทินอธิบายว่า มนุษย์ทุกคนที่ปฏิบัติ

ตามค�ำสัง่สอนของพระพทุธองค์ สามารถต้ังปนิธานขอให้บรรลพุระโพธญิาณได้ (ธดิา 

สาระยา, 2532 : 233-237) 

	 การท�ำบุญเพื่อสั่งสมบารมีนั้นมีส่วนเกี่ยวข้องกับคติเรื่องพระโพธิสัตว์เป็น

อย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิง่การแพร่หลายในเรือ่งของชาดก ทีป่รากฏเป็นภาพสลกั

บนใบเสมา แสดงให้เห็นถึงเรื่องการประกอบกริยาบุญของพระมหากษัตริย์ กับคติ

เร่ืองการบ�ำเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์นั้นเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันอย่างแนบแน่น  

ต่อความเชื่อที่ว่ากษัตริย์คือผู้ทรงบุญบารมีเทียบเท่าพระโพธิสัตว์ย่อมเป็นการ 

โน้มน้าวให้ประชาชนเลือ่มใส ศรทัธา คตเิกีย่วกบัพระโพธสิตัว์จงึมีส่วนอย่างมากต่อ

การก�ำหนดแบบแผนของกษัตริย์ให้มีสถานะเทียบเท่าพระโพธิสัตว์ เพราะพระ

โพธิสัตว์คือผู้ที่เกิดมาเพื่อบ�ำเพ็ญบุญบารมี และการประกอบการบุญเพื่อสร้างเสริม

บารมีแบบเดียวกันนี้ก็ได้กลายเป็นกรณียกิจของพระมหากษัตริย์ พระมหากษัตริย์

จึงมีสถานภาพเทียบเท่ากับพระโพธิสัตว์ด้วยการนี้

	 ด้วยเหตน้ีุความสมัพนัธ์ทางสงัคมและวฒันธรรมทวารวดอีสีานจงึให้คณุค่า

กับการท�ำบญุเพือ่สร้างบารมเีป็นอย่างยิง่ ความสมัพนัธ์ระหว่างการบญุกบัสถานภาพ
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ทางสังคมและการเมืองเกิดจากเหตุนี้ กษัตริย์และชนชั้นผู้น�ำในการปกครอง เป็นผู้

มีฐานะมั่งคั่ง ทรงอิทธิพลมากกว่า ย่อมประกอบการบุญได้มากกว่า สามารถสร้าง

ความหมายผ่านปชูนยีวตัถ ุปชูนยีสถานในรปูของศลิปกรรมต่าง ๆ  ตามคตคิวามเชือ่

นี้ มีทั้งพระพุทธรูป สถูป-เจดีย์ เสมา ฯ กษัตริย์จึงอยู่ในสถานภาพเทียบเท่ากับพระ

โพธิสตัว์ ผูพ้ร่ังพ้อมด้วยเมตตาบารมีอนเุคราะห์ช่วยเหลอืประชาชน โดยเฉพาะอย่าง

ย่ิงเมือ่กษตัรย์ิได้บ�ำเพ็ญบารมสีงูส่งเป็นผูห้ลดุพ้นจนสามารถน�ำพาผูค้นข้ามวฏัสงสาร

ได้ ประดุจดังพระศรีอาริยเมตไตรย์ที่จะมาบังเกิดเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล 

ส่วนชนชัน้รองทีอ่ยูใ่นสถานภาพทีต่�ำ่ต้อยกว่าก็สามารถตัง้จติอธฐิาน เพือ่รอยคุแห่ง

พระศรีอาริย์ หากมองนัยนี้ทางการเมืองการปกครอง กษัตริย์หรือชนชั้นปกครองมี

ภาระที่ต้องรับผิดชอบด้วยการน�ำพาผู้คนไปสู่ความหลุดพ้นท้ังทางกายภาพ เรื่อง

ปากท้องทางเศรษฐกิจ ที่เป็นปัจจัยต่อการด�ำรงชีวิต และสภาวะทางใจคือความสุข

สงบของจิตวิญญาณ

กษัตริย์คือพระจักรพรรดิราช 
	 กษัตริย์ในวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาคือองค์อัครศาสนูปถัมภก มีภาระ

หน้าที่หรือราชกรณียกิจทั้งทางโลกและทางธรรม มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์ (2530) 

ได้วิเคราะห์เกี่ยวกับคติเรื่องพระจักรพรรดิราชในพระพุทธศาสนาว่า พระธรรมทาง

พระพทุธศาสนากค็อืกฎหมายของหมูพ่ทุธศาสนกิชน รวมถงึมนุษยชาตทิัง้มวล โดย

กษัตริย์เป็นผู้ขับเคลื่อนกงล้อแห่งธรรมนั้น คือ “ธรรมจักร” แม้ว่ากษัตริย์จะไม่ได้

ก่อก�ำเนิดกฎแห่งธรรมะน้ี แต่กษัตริย์คือผู้ที่เกื้อหนุนหมุนวงล้อด้วยพลังอ�ำนาจ 

แห่งบุญญาบารมี และนั้นคือที่มาของ จักรวาทิน กล่าวคือพระราชาผู้มีวงล้อแห่ง 

รถศึกของพระองค์แล่นปราบไปได้ทั้งชมพูทวีป

	 คติกษัตริย์ในพระพุทธศาสนานั้นมีฐานมาจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ของ

อินเดียว่า มนุษย- กษัตริย์องค์แรกของโลกคือ มหาสมบัติ ผู้ซึ่งได้รับส่วนแบ่งจาก

ผลผลิตจ�ำนวนหนึ่งของสังคม ปวารณาตนเป็นราชาผู้ขจัดการจลาจลวุ่นวาย น�ำมา

ซึ่งความสงบเรียบร้อย ราชกรณียกิจหลักเบื้องต้นของพระองค์อันเป็นราชธรรมคือ 
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การท�ำสงคราม ไตตติรอีปุนษิทัว่า “ชนเหล่าใดไม่มพีระราชา ชนเหล่านัน้ท�ำสงคราม

ไม่ได้” กษัตริย์ของอินเดียโบราณจึงเป็นชนชั้นนักรบ และได้รับการขนานนามว่า 

“ทิศวิชยิน” คือพระราชาผู้มีชัยในสิบทิศ และทรงเป็นจักรวาทิน พระพุทธศาสนา

จึงมีพื้นฐานจากคติความเชื่อดังกล่าวผสมผสานอยู่โดยปรากฏในจักรวัตติสีหนาทสุตต  

ในทีฆนกิาย ตามพุทธประวตัพิระพทุธองค์ทรงแสดงพระองค์ว่าเป็นพระมหาจกัรพรรดิ 

ราชพระองค์หน่ึง ผู้มีชัยในชมพูทวีปด้วยธรรมจักรคือวงล้อแห่งธรรม การแสดง

ปฐมเทศนาของพระพทุธองค์จึงได้ช่ือว่า “ธรรมจักกปวตนสตุต” คอืพระธรรมเทศนา

แรกเริ่มที่ว่าด้วยการหมุนวงล้อแห่งธรรม

	 คติเร่ืองพระมหาจักรพรรดิราช ปรากฏชัดในคัมภีร์ทวิยวทานะของพุทธ

ศาสนานิกายสรรวาสติวาทินว่า “พระองค์ทรงมีชัยอยู่เบื้องหน้าเหล่าแสนยากร  

ทรงเป็นธรรมิกราช (ราชาแห่งธรรมะ) ครอบครองสมบัติเจ็ด อันมี รถ ช้าง ม้า มณี 

ทาสา อ�ำมาตย์ และขุนพล จะทรงมีพระราชโอรสครบถ้วนร้อยพระองค์ ล้วนแก้ว

กล้าสง่างาม เป็นที่หวาดผวาแก่เหล่าปัจจามิตร พระองค์จะทรงปราบได้ดินแดน 

ทัว่ทวีปจนจรดขอบพระมหาสมทุร แล้วทรงขจัดเสียซึง่เหตุแห่งความกดข่ี และความ

ทุกข์ยากทั้งมวลในจักรวรรดิ ทั้งจะปกครองดินแดนน้ันโดยไม่ใช้ราชทัณฑ์หรือคม

พระแสง หากทรงปกครองแผ่นดินโดยพระธรรมและศานติ” (มณีปิ่น พรหมสุทธิ

รักษ์, 2530 : 9-16 อ้างถึงใน ธิดา สาระยา, 2532 : 239)

	 พระเจ้าอโศกมหาราชกษตัรย์ิอนิเดยีโบราณได้น�ำคตจิากคัมภร์ีตามทีก่ล่าวนี ้

มาปฏิบัติให้เกิดเป็นรูปธรรม พระองค์คือพระราชาผู้ปกครองโดยใช้พระธรรมเป็น

ธรรมราชา หรอืธรรมกิราช หมนุกงล้อแห่งธรรมแผ่พระราชอ�ำนาจและบญุญาธกิาร

การของกษัตริย์ออกไปทั่วราชอาณาจักร แบบแผนของกษัตริย์ในสังคมและ

วัฒนธรรมทวารวดีอีสานนั้นปรากฏหลักฐานทั้งทางตรงและทางอ้อมว่า รับคติ

จักรพรรดิราชทั้งในระดับชนชั้นผู้ปกครองและสามัญชน สร้างสรรค์กิจกรรมบุญใน

สังคม นิทานชาดกสะท้อนให้เห็นได้ถึงการรับคติดังกล่าวพร้อมกับการสร้างสรรค์

ภาพสลักบนเสมาหินออกมา เช่นศยามกะ หรือสุวรรณสามชาดก เนื้อหากล่าวถึง

เร่ืองการแสดงทศพิธราชธรรม รวมทัง้เบญจศีลแก่พระราชา และจารกึหลงัพระพมิพ์
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ดินเผานาดูน 3 กล่าวถึง “บุญแห่งจักรพรรดิ” (อุไรศรี วรศะริน, 2531 : 501-514)

	 หลักฐานทางศิลปกรรมที่เก่ียวข้องกับคติพระจักรพรรดิราชคือธรรมจักร 

(พบทีเ่มอืงเสมา อ.สงูเนนิ จ.นครราชสมีา) และการสร้างภาพสญัลกัษณ์รปูธรรมจกัร

ที่ปรากฏบนใบเสมาในวัฒนธรรมทวารวดีอีสานเทียบได้กับการสร้างธรรมจักรลอย

องค์ที่สมบูรณ์ เช่นเดียวกับการสร้างพระพิมพ์ ก็คือการสร้างพระพุทธรูปที่สมบูรณ์

ในตัวแล้ว เพราะจารึกที่ฐานพระพิมพ์ดินเผาเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง ก็ปรากฏ 

ค�ำว่าพระ(พทุธ)เจ้า (แห่ง) ข้า (ทรงพระนามว่า) อาทติย์ (กรมศิลปากร, 2511 : 108- 

111) แสดงถงึความเป็นองค์พระทีส่มบรูณ์ ไม่ใช่สิง่จ�ำลอง เพราะฉะนัน้ภาพสลกัรปู

ธรรมจักรบนเสมาที่พบได้ทั่วไปในวัฒนธรรมทวารวดีอีสานนั้น จึงเป็นธรรมจักรท่ี

สมบูรณ์ แสดงสัญลักษณ์การแผ่บุญญาบารมีของพระมหากษัตริย์ผู้หมุนกงล้อแห่ง

ธรรม ดุจดังพระพุทธองค์ผู้ทรงเป็นพระจักรพรรดิราชในทางธรรม ตามความหมาย

ในจารึกบนพระธรรมจักรพบทีน่ครปฐมว่า “จักรคอืพระธรรมของพระสมัมาสมัพทุธ

เจ้า” และ “จักรคือพระธรรมที่พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงประกาศให้เป็นไปแล้ว

หมนุ...” ธรรมจกัรจงึมคีวามหมายมากกว่าวตัถุแห่งการประกาศธรรมทางศาสนจกัร 

แต่ยังรวมความหมายแห่งการประกาศชัยชนะเหนือดินแดนนั้น ๆ ทางอาณาจักร

ของกษัตริย์ผู้สร้างธรรมด้วย

	 คติจักรวาทินจึงมิใช่การแผ่ก�ำลังอ�ำนาจด้วยแสนยานุภาพทางการทหาร

หรือประหัตถ์ประหารกันด้วยศาสตราวุธโดยตรง หากอิงอยู่กับหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนา การสร้างสัญลักษณ์แห่งการประกาศธรรมด้วยวงจักร จึงหวังผล

การโน้มน้าวสามญัชนให้ยอมรบัหรอืคุ้นเคยกบัคติจักวตัริาชา พระมหากษตัรย์ิผูอ้ทุศิ

ตนแด่ชนในโลก ผู้หมุนกงล้อแห่งธรรม (ธิดา สาระยา, 2532, : 237-244) และ

สัมพันธ์กับรูปแบบของพระพุทธรูปแสดงปางที่เป็นสัญลักษณ์ของการแสดงธรรม

หรือวิตรรกมุทราด้วยพระหัตถ์ทั้งสองข้าง เชษฐ์ ติงสัญชลี (2544) หรือแสดงข้าง

เดียวด้วยพระหัตถ์ขวา และประคองด้วยพระหัตถ์ซ้าย (แบบธรรมจักรมุทรา)  

ในวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน จึงมีความหมายถึงการประกาศธรรมจักรดังกล่าวด้วย 

โดยการจีบนิ้วพระหัตถ์เป็นรูปวงกลม หรือวงจักร ด้วยพระดัชนี (นิ้วชี้) กับพระอังคุต  



ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๑ มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๐

381
วารสารศิลปกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น

(นิ้วหัวแม่มือ)

สรุป 
	 จากการวเิคราะห์ผลงานศลิปกรรมประกอบกบัข้อมลูด้านจารกึ ในวฒันธรรม 

ทวารวดอีสีาน แสดงให้เหน็ถงึความสอดคล้องกบัแนวคิด ทฤษฎกีารแลกเปลีย่นทาง

สังคม ซึ่งจะเห็นได้ว่าในการด�ำเนินกิจกรรมทางสังคมของสถาบันกษัตริย์ในสังคม

วัฒนธรรมทวารวดีอีสานนั้น มีความคาดหวังต่อชนชั้นสามัญที่ร่วมกิจกรรมการบุญ

ถงึผลตอบแทนทีจ่ะได้รบักลบัคนืมา ซึง่อาจจะเป็นไปในรปูของความไว้วางใจ ความ

เชื่อมั่น หรือความจงรักภักดี และสิ่งที่ใช้ท�ำบุญก็มีนัยที่ส่งผลระหว่างผู้ให้กับผู้รับ 

เช่ือมโยงผ่านวตัถส่ิุงของสถานที ่หรอืปชูนยีวตัถ ุปชูนยีสถาน อย่างพทุธเจดย์ี ทีเ่ป็น

งานศิลปกรรมอย่าง พระพุทธรูป พระพิมพ์ เสมา ธรรมจักร สถูป เจดีย์ ที่เป็นสื่อ

กลางระหว่างผู้อุทิศถวาย (ผู้ท�ำบุญ) กับผู้รับ หรือผู้เข้ามาร่วมพิธีกรรมการบุญ 

เป็นการแลกเปล่ียนทางสังคม ด้วยความพึงพอใจทั้งสองฝ่าย มีศรัทธาเป็นปัจจัย

ประกอบส�ำคัญ หวังผลในด้านรูปธรรมทางวัตถุ และนามธรรมทางด้านจิตวิญญาณ 

ชนชัน้ปกครองเม่ือท�ำบญุผ่านพระภกิษสุงฆ์ ซึง่ถอืว่าเป็นเนือ้นาบุญของโลก (ปุญญกั

เขตตงั โลกกสัสาต)ิ กถ็อืว่าได้สร้างสมบารมเีป็นสิง่ตอบแทน การบญุจงึเปรยีบได้ถงึ

ลักษณะการลงทุนอย่างหนึ่งในทางเศรษฐกิจ ที่ส่งผลถึงอ�ำนาจทางการเมืองของ 

ผู้ให้ต่อผู้รับในระบบความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมทวารวดีอีสาน
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ภาพประกอบ

ภาพที่ 1 จารึกใบเสมาวัดโนนศิลา 1 (กรมศิลปากร, 2529, ก. : 67-72)

ภาพที่ 2 จารึกบ่อีกา ด้านที่ 1 (กรมศิลปากร, 2529, ค. : 23-29)
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ภาพที่ 3 จารึกหลังพระพิมพ์ดินเผานาดูน 1 (กรมศิลปากร, 2529, ก. : 81-77)

ภาพที่ 4 	 เสมาสลกัภาพพทุธประวัติตอน โปรดพระนางพิมพายโสธรา (รายละเอยีด

ส่วนบน) จากเมืองฟ้าแดดสงยาง อ�ำเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ ์

ปัจจุบันจัดแสดงในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่น
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ภาพที่ 5 	 เสมาสลักภาพพทุธประวติัตอน โปรดพระนางพมิพายโสธรา จากเมอืงฟ้า

แดดสงยาง อ�ำเภอกมลาไสย จงัหวัดกาฬสนิธุ ์ปัจจบุนัจดัแสดงในพพิธิภณัฑ 

สถานแห่งชาติขอนแก่น

ภาพที่ 6 	 เสมาสลักภาพพุทธประวตัติอน โปรดพระนางพมิพายโสธรา (รายละเอยีด

ส่วนล่าง) จากเมืองฟ้าแดดสงยาง อ�ำเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 

ปัจจุบันจัดแสดงในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่น
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