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“จำ้า” ผู้สื่อสารกับปู่ตา:

 รอยต่อแห่งความทรงจำาร่วมของชุมชน
JUM ; The communicant with the ancestors: The seam of shared 

memories of the community.

บัญชา  เกียรติจรุงพันธ์1

บทนำา

	 ภมูทิศันข์องชมุชนในทอ้งถิน่ของภาคตะวนัออกเฉยีงเหนอื		มกัจะมองเหน็

แนวป่าไม้เป็นกลุ่มๆ	ใหญ่บ้างเล็กบ้างอยู่ใกล้ๆหมู่บ้าน	ซึ่งอาจคาดเดาว่าน่าจะเป็น

ปา่ชา้ของหมูบ่า้น	หรอือาจเปน็พืน้ทีป่า่สาธารณะ	ซึง่มไีมน่อ้ยทีส่ถานทีเ่ชน่นัน้มรีอ่ง

รอยของวฒันธรรมความเชือ่ทีแ่สดงออกผา่นพธิกีรรมของชมุชน	มกีารแสดงออกถงึ

ความยำาเกรง	เคารพนบัถอื	และถา้หากศกึษาลงในพืน้ทีก่จ็ะพบวา่ภายในปา่รกครึม้

เหล่านั้นมักจะเป็นที่ตั้งของศาลเจ้าเล็กๆ	และพื้นที่ป่าแห่งนั้นจะได้รับการสถาปนา

ให้เป็น	ดอนปู่ตา	หรือดอนเจ้าปู่	โดยมี	“จำ้า	หรือขะจำ้าหรือกะจำ้าหรือพ่อจำ้าหรือเฒ่า

จำ้า”	 เป็นคนกลางผู้ทำาหน้าที่สื่อสารระหว่างปู่ตาที่เป็นวิญญาณสิ่งศักดิ์สิทธิ์กับผู้คน

ในชุมชน

พิธีเลี้ยงปู่ตา : พิธีกรรมเชิงสัญลักษณ์

		 หลายหมูบ่า้นทีม่ดีอนปูต่า	มศีาลปูต่า	จะมพีธิกีรรมคอืการเลีย้งบา้นพรอ้ม

กับเลี้ยงปู่ตา	ซึ่งหลายแห่งจะจัดในวันขึ้นหนึ่งคำ่า	เดือนหก	ซึ่งเป็นวันเริ่มต้นแห่งฤดู
1	ผู้ช่วยศาสตราจารย์,	คณะศึกษาศาสตร์	มหาวิทยาลัยขอนแก่น
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การเพาะปลกู	ผูน้ำาชมุชนจะประกาศเตอืนลว่งหนา้หลายวนั	มกีารตัง้กรรมการดแูล	

รบัผดิชอบทัง้ดา้นพธิกีารและสถานที	่	มกีารเตรยีมหาของเซน่สงัเวยทีเ่ปน็ของสว่นรวม	

ในส่วนตัวแต่ละคนก็จะเตรียมดอกไม้ธูปเทียนมาคารวะเจ้าปู่		ในวันงานนั้นสมาชิก

ทุกคนทั้งเด็ก	ผู้ใหญ่	วัยรุ่นจะมาเข้าร่วมพิธีกันอย่างพร้อมเพรียง	ผู้ใหญ่จะเป็นผู้นำา

พิธีการ	หนุ่มสาวจะใช้แรงงานการจัดสถานที่	เด็กๆได้เรียนรู้ดูการกระทำาและรอกิน

อาหารทีน่ำามาเปน็เครือ่งถวายปูต่า	บางแหง่มกีารเซน่ไหวด้ว้ยดอกไม้	ธปูเทยีน	และ

อาหารคาวหวานตามธรรมดาเทา่ทีม่ใีนชวีติปกต	ิแตบ่างแหง่กม็กีตกิาวา่ตอ้งเปน็สตัว์

เปน็ๆ	หรอืฆา่สตัวเ์ปน็มาบวงสรวงในพธิ	ีเชน่	หมปูา่	หรอืหมดูำา	เปน็ตน้	และมอีาหาร

คาวหวานต่างๆ	 โดยเฉพาะเนื้อดิบๆ	 เมื่อถวายแก่ปู่ตาแล้วก็จะแบ่งกันกินในหมู่	

ผูม้ารว่มงานในดอนปูต่าเทา่นัน้	ไมใ่หน้ำากลบัเขา้ไปในหมูบ่า้น	ในวนันีเ้จา้ปูจ่ะแสดง

บางสิ่งบางอย่างผ่านจำ้า	 เป็นเสมือนคำาพยากรณ์ที่สังคมรอคอย	 เช่น	 มีการรำาดาบ	

มกีารทกัวา่ใครทำาด	ีใครทำาผดิจารตีประเพณ	ีหรอืขอรอ้งใหช้ว่ยกนัทำาสิง่ใดตอ่ชมุชน	

เปน็ตน้		ซึง่มกัจะเปน็เรือ่งราวทีแ่ปลกหรอืนา่เชือ่ถอื	แลว้ผูค้นกจ็ะจดจำานำาไปปฏบิตัิ

ตาม		พธิกีรรมตา่งๆ	ดงักลา่วมานี	้ถา้หากเราจะอธบิายดว้ยแนวคดิดา้นมานษุยวทิยา

สัญลักษณ์	(Symbolism)	ซึ่งเป็นเรื่องของการตีความพฤติกรรมมนุษย์หรือเป็นการ

อธิบายความคิดมนุษย์ที่แสดงออกในทางภาษาและการกระทำา	อาจจะอธิบายได้ว่า	

(นิยพรรณ	วรรณศิริ,	2550)	ระบบความคิด	(Cognitive	System)	จะเป็นตัวบงการ

การกระทำาของคน	 ซึ่งจะถูกแสดงออกได้สองทาง	 คือทางภาษา	 (Verbal	 Action)	

และการกระทำา	(Body	Action)	ผู้ที่ต้องการสื่อความคิดของตน	ต้องจงใจใส่ความ

หมาย	(Encode)	เข้าไปในการพูดและการกระทำา		ผู้ที่จะเข้าใจความคิดของผู้อื่นได้	

ตอ้งสามารถตคีวามหรอืถอดความหมายคำาพดูหรอืการกระทำาของผูน้ัน้ได	้(Decode)		

ผู้สื่อความคิดและผู้รับความคิดจะเข้าใจซึ่งกันและกันได้ต้องเป็นผู้รู้กฎวัฒนธรรม

เดียวกันหรืออยู่ในสิ่งแวดล้อมเดียวกัน	 	 ดังนั้นผู้ที่ออกแบบพิธีกรรมต่างๆ	 จึงต้อง

อาศัยภูมิปัญญาเพื่อให้สมาชิกร่วมวัฒนธรรมสามารถตีความสารที่ส่งออกไปได้				

ซึง่รปูแบบการกระทำาตา่งๆของมนษุยใ์นสงัคมไมใ่ชเ่รือ่งทีเ่กดิขึน้โดยบงัเอญิ	แตไ่ดร้บั

การออกแบบหรอืวางโครงสรา้งทางสงัคมมาแลว้อยา่งเปน็ระบบ	จากคา่นยิมรว่มกนั
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หรอืประชามตใินวฒันธรรมนัน้ๆ		มกีารขดัเกลาทำาใหผู้ค้นสรา้งพนัธกจิรว่มกนัใหโ้นม้

เอยีงทีจ่ะประพฤตปิฏบิตัติามกรอบตา่งๆของสงัคมซึง่จะชว่ยกำาหนดบทบาทใหผู้ค้น

ปฏิบัติสอดคล้องในนิเวศนั้นๆ		การพยามยามที่จะเข้าใจพฤติกรรมมนุษย์	จึงจำาเป็น

อยา่งยิง่ทีต่อ้งพจิารณาจากบรบิททางสงัคมวฒันธรรม	(Socio	cultural	contexts)	

		 พิธีกรรม	 คือกิจกรรมที่มีลำาดับที่แน่นอนซึ่งรวมถึงการกระทำา	 คำาพูดและ

สิง่ของทีถ่กูจดัขึน้ในสถานทีแ่นน่อน	จดัขึน้เพือ่สนองตอ่ความมุง่หมายและประโยชน์

ของผู้ประกอบพิธีกรรม	(Turner.	1967	อ้างถึงในฐิติรัตน์	เวทย์ศิริยานันท์,	2545)	

ซึง่ทกุสิง่ลว้นเปน็สญัลกัษณไ์ดแ้ก	่การกระทำา	คำาพดู	สิง่ของ	และสถานที	่	สญัลกัษณ์

ทีส่ำาคญัจะมคีณุสมบตัสิามประการคอื	1.	มคีวามโดดเดน่และชดัเจน	2.	มคีวามเปน็

อันหนึ่งอันเดียวกันหมายถึงการรวมตัวของความหมายหลายๆ	 อย่างเข้าด้วยกัน	

และ	 3.	 มีขั้วของความหมาย	 คือขั้วของอุดมคติ	 (Ideological	 pole)	 กับขั้วของ

ความรู้สึก	 (Sensory	 pole)	 การอธิบายและตีความสัญลักษณ์อย่างเป็นระบบนั้น

จะมองวา่พธิกีรรมมหีนา้ทีส่ำาคญัคอืการเกบ็และถา่ยทอดขอ้มลูทีเ่กีย่วขอ้งกบัสงัคม		

ทุกพิธีกรรมเป็นสัญลักษณ์รวมและสามารถบอกความหมายได้หลายอย่างในเวลา

เดียวกัน		คือมีทั้งข้อมูล	ความรู้	ประเพณี	ภูมิปัญญา	และความเชื่อต่างๆ		นอกจาก

นี้ยังทำาหน้าที่สนองตอบต่อค่านิยม	บรรทัดฐาน	ความเชื่อ	บทบาทสังคม	และความ

สัมพันธ์ทางสังคมในระบบวัฒนธรรมของชุมชน				

	 พิธีกรรมเกี่ยวกับการเลี้ยงบ้านหรือการเลี้ยงปู่ตา	 เป็นพฤติกรรมร่วมกัน

ของผู้คนในสังคม	 เป็นการยินยอมพร้อมใจที่จะประพฤติปฏิบัติ	 โดยเอาความเชื่อ

เปน็แกนกลางไดแ้กค่วามเชือ่ถอืในความดงีามและความศกัดิส์ทิธิข์องเจา้ปูห่รอืปูต่า	

โดยมีพื้นที่การแสดงออกร่วมกันได้แก่บริเวณภายในดอนปู่ตาอันมีศาลปู่ตาอยู่

กึ่งกลาง	 พฤติกรรมดังกล่าวหากจะวิเคราะห์ในแนวความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์

กับสิ่งแวดล้อมก็จะสอดคล้องกับแนวคิดนิเวศวิทยาดังที่ประสิทธิ์		คุณุรัตน์	(2535)	

กล่าวถึงแนวคิดนิเวศวิทยามนุษย์ว่า	 การศึกษาพฤติกรรมทางวัฒนธรรมของชุมชน	

สามารถสังเกตได้จากผลของการกระทำาที่เกิดจากระบบคิด	 การเรียนรู้	 ความเชื่อ

ในวัฒนธรรมของตนเอง	 ซึ่งความเชื่อของคนในชุมชนจะมีรูปแบบวิธีการที่แสดงถึง

ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อม					
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“ผีปู่ตา” ผู้สร้างบทบาทให้...จำ้า

	 ปู่ตาหรือเจ้าปู	่ คือใคร	 	 กล่าวในทางความเชื่อของชุมชนแล้ว	 ผีปู่ตาคือผี
หรือวิญญาณของปู่หรือตา	 	 คุณปู่คือญาติผู้ใหญ่ฝ่ายพ่อ	 ส่วนคุณตาคือญาติผู้ใหญ่
ฝา่ยแม่	ในทีน่ีห้มายรวมถงึวญิญาณบรรพบรุษุทีค่อยดแูลความเปน็อยูข่องลกูหลาน	
อาจถือได้ว่าเป็นบรรพบุรุษสากล	 (Universal	 Soul)	 อันเป็นความเชื่อทางจิต
วญิญาณตามโลกทศันข์องกลุม่ชาตพินัธุไ์ท-ไต	โดยเฉพาะกลุม่ลาวลา้นชา้ง-ไทยอสีาน		
(อภศิกัดิ	์	โสมอนิทร,์	2537)	ทีเ่ชือ่วา่บรรพบรุษุจะคอยคุม้ครองลกูหลานอยูเ่สมอ	ดงันัน้		
การเชิญบรรพบุรุษทั้งสองฝ่ายมาพร้อมกัน	 จึงแสดงถึงการให้เกียรติแก่ทั้งเพศชาย
และเพศหญิง	 (ปู่เป็นผู้แทนฝ่ายพ่อ	 ตาเป็นผู้แทนฝ่ายแม่)	 ซึ่งอาจตีความได้ถึงค่า
นยิมของชมุชนวา่มกีารเคารพและใหเ้กยีรตทิัง้สองเพศอยา่งเทา่เทยีมกนั		เมือ่มกีลุม่
คนอพยพย้ายถิ่นที่อยู่ใหม่ไปตั้งหลักฐานอยู่ที่ใด	 ก็จะเชิญวิญญาณเหล่านั้นติดตาม
ไปด้วย	 แล้วจึงหาพื้นที่อันเป็นทำาเลที่ตั้งที่เหมาะสมสำาหรับเป็นที่อยู่ให้ท่านด้วย	
ส่วนใหญ่มักจะเป็นป่าห่างหมู่บ้านเพียงเล็กน้อย	ดังนั้นเมื่อมองในระบบนิเวศวิทยา
วฒันธรรมและชมุชน	จะเหน็วา่ภมูปิระเทศของการตัง้ถิน่ฐานของชมุชนประกอบดว้ย
พื้นที่ตำ่าเป็นแหล่งนำ้า	พื้นที่ราบเป็นที่ทำากิน	 	พื้นที่เนินเป็นที่อยู่อาศัย	พื้นที่ชายป่า
เป็นป่าช้า	หรือดอนปู่ตา	ดังนั้นพื้นที่ที่สูงส่วนใหญ่จึงมักจะขึ้นต้นด้วยคำาว่า	“ดอน”		
คือบริเวณที่เนินสูงกว่าพื้นเรียบและมักมีกลุ่มของต้นไม้หนาแน่น	
	 ชาวบ้านเชื่อว่าผีปู่ตาสามารถพิทักษ์คุ้มครองได้ทุกอย่าง	 ตั้งแต่ชีวิต	
ชาวบ้าน	 สัตว์เลี้ยง	 ตลอดจนทรัพย์สินส่วนรวมของหมู่บ้าน	 อีกทั้งสามารถป้องกัน
ผีป่าและผีที่มาจากที่อื่นไม่ให้รบกวนชาวบ้านได้อีกด้วย	 ผีปู่ตาจะช่วยคนดีที่ปฏิบัติ
ตามขนบธรรมเนียม	 หรือกติกาหรือกฎเกณฑ์	 (ฮีตคอง)	 ของสังคม	 จะลงโทษผู้	
ละเมดิฮตีคอง		ดงันัน้พชืหรอืสตัวท์ีอ่าศยัอยูใ่นบรเิวณนัน้กจ็ะมคีวามศกัดิส์ทิธิไ์ปดว้ย	
คือถือว่าเป็นต้นไม้ของปู่ตา	 เป็นสัตว์ของปู่ตา	 	 เป็นต้น	 ชาวบ้านจะเคารพยำาเกรง
ต่อผีปู่ตามาก	ถ้ามีเรื่องเดือดร้อนหรือขอร้องให้ปู่ตาช่วยเหลือ	มักจะไปบ๋า	(บ๋า	คือ
การบนบานหรือสัญญาว่าหากได้ตามสิ่งที่ต้องการแล้วจะมอบสิ่งใดสิ่งหนึ่งเป็นการ
ตอบแทน)	 ซึ่งจะต้องปฏิบัติตามสัญญาอย่างเคร่งครัด	 บิดพลิ้วไม่ได	้ ชุมชนจึงมีพิธี
เลี้ยงปู่ตาพร้อมกับทำาบุญหมู่บ้านให้เป็นประจำาทุกปี
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		 มนุษย์ผู้ที่เป็นสื่อกลางในการทำาพิธีหรือติดต่อกับเจ้าปู่คือ	 “จำ้า”	 หรือ

กะจำา้	หรอืพอ่จำา้	จะเปน็ผูม้บีทบาทตอ่หมูบ่า้นในฐานะทีเ่ปน็ทตูสือ่สาร	เปน็ตวัแทน

ที่สามารถสื่อสารระหว่างมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ	 เชื่อมโยงระหว่างคนกับผี		

(ที่เจรจากับผีรู้เรื่อง)	 ซึ่งจะเป็นผู้ที่ได้รับเลือกจากคนในหมู่บ้าน	 โดยส่วนใหญ่จะ

สืบทอดกันทางสายเลือดจากรุ่นสู่รุ่น	 	 แต่ก็มีบางแห่งที่คัดเลือกด้วยการเสี่ยงทาย

หรือ	 จับฉลาก	 จำ้าจะได้รับความเคารพนับถือจากชุมชน	 รวมไปถึงครอบครัวและ	

วงศ์ตระกูลด้วย	 	 เพราะเมื่อมีบุคคลใดในสังคมเจ็บป่วย	 เกิดอุบัติเหตุหรือเสียชีวิต	

หรือพบความทุกข์ทรมานด้วยเหตุใดๆ	 ทั้งที่เป็นเรื่องส่วนตัวหรือความผิดปกติ

ของชุมชนส่วนรวม	 	 ถ้าหากหาสาเหตุไม่พบหรือไม่สบายใจก็มักจะพากันมาหาจำ้า		

มาขอรอ้งใหบ้อกกลา่วแกปู่ต่า	มาแสดงความออ่นนอ้มยอมตาม	ขออโหสกิรรม	เพือ่

ขอใหผ้า่นพน้จากเหตเุภทภยัหรอืความทกุขท์รมานเหลา่นัน้		ในการสือ่สารระหวา่ง

ปูต่ามาสูช่มุชนนัน้	บางครัง้จำา้สามารถบอกไดว้า่ใครทำาผดิอะไร	เพราะเหตใุด	ใครทำา

ผิดจารีตประเพณีอย่างไรบ้าง	ทั้งๆที่อาจเป็นการทำาผิดในที่ลับเฉพาะบุคคล		เมื่อสั่ง

ให้ใครทำาอย่างไรคนนั้นก็ยินยอมปฏิบัติตาม	 	 ซึ่งถ้าจำ้าได้ชี้ความผิดที่ตนแอบทำาไว้

จะทำาให้เกิดความอับอาย	ถูกสังคมลงโทษหรือพิพากษาตามจารีต	ซึ่งไม่อาจทนอยู่

ในสังคมได้อย่างมีความสุข	 	 จำ้าจึงนับเป็นผู้มีบทบาทในสังคมสูงในการจัดระเบียบ

สังคมนอกระบบบริหารของทางการ	 ทั้งๆ	 ที่ตัวตนและครอบครัวของจำ้าเป็นเพียง

ชาวบ้านธรรมดาที่มีอาชีพทำาไร่ไถนาปลูกผักเลี้ยงวัวควาย	 หรือทำาการเกษตรอื่นๆ	

และมีสภาพทางเศรษฐกิจไม่แตกต่างจากเพื่อนบ้าน

	 บัว	คัมภ์ทวี	(2552)	ซึ่งเป็นชาวบ้านแห่งหนึ่งที่เชื่อว่าตนเองมีความผูกพัน

กับเจ้าปู่	 ได้อธิบายในมุมมองของประชาชนในท้องถิ่นและเป็นผู้ที่มีความเคารพ

นับถือเจ้าปู่ว่า	 “เจ้าปู่เป็นวิญญาณของบรรพบุรุษผู้คอยดูแลคุ้มครองปกปักรักษา

ให้ลูกหลานที่อยู่ในความปกครองของท่านได้อยู่เย็นเป็นสุข	 การดูแลชาวบ้านของ

ท่านนั้นมีเรื่องเล่าจากผู้คนในหมู่บ้านว่าในตอนดึกๆ	 มักจะได้ยินเสียงดังกับๆ	 ซึ่ง

เป็นเสียงฝีเท้าม้าของเจ้าปู่ที่ขี่ม้ามาดูแลความสงบสุขของลูกหลานเวียนไปรอบๆ

หมู่บ้าน	ส่วนพ่อจำ้าหรือขะจำ้านั้นคือผู้ที่เจ้าปู่ไว้วางใจที่จะส่งความคิดความรู้สึกและ
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เรื่องราวต่างๆเข้าไปหาให้ส่งต่อบอกผู้คนในชุมชนให้รับรู้		ในพื้นที่ดอนปู่ตานั้นจะมี

การตัง้ศาลไวเ้ปน็สญัลกัษณว์า่เปน็ทีส่งิสถติของวญิญาณปูต่า		สตัวต์า่งๆ	ทีอ่าศยัอยู่

ในทีแ่หง่นีม้กัจะปลอดภยัเพราะผูค้นจะเชือ่วา่เปน็บรวิารของปูต่าหรอืเปน็ปูต่าแสดง

กายมาใหเ้หน็เปน็สตัวต์า่งๆ		นอกจากนีต้น้ไมต้น้พชืในเขตพืน้ทีด่อนปูต่ากถ็อืวา่เปน็

สมบตัขิองสว่นรวม	อนญุาตใหน้ำาของปา่เลก็นอ้ยทัง้พชืและสตัวไ์ปได	้เชน่	กิง่ไมแ้หง้	

พืชสมุนไพร	 เห็ด	 หน่อไม้	 กิ้งก่า	 	 ด้วง	 แต่ทำาลายต้นไม้ไม่ได้หรือล่าสัตว์ใหญ่หรือ

สัตว์ที่มาพึ่งพิงอาศัยในบริเวณนี้ไม่ได้	เช่น	งูใหญ่	เต่า	ตะกวด	เป็นต้น	ถ้าใคร่ฝ่าฝืน

จะเกิดเหตุเภทภัยแก่ตัวเขา”	 ส่วนบัวชัยศิลป์	 (2553)	 กล่าวว่า	 ที่หมู่บ้านของเขา		

จะคัดเลือกคนที่จะมาเป็นพ่อจำ้าทุกๆ	 5	 ปี	 การคัดเลือกนี้ใช้วิธีให้ผู้ชายที่มีอายุ

มากกว่า	65	ปี	สมัคร		เมื่อผู้สมัครมาพร้อมกันแล้ว	ให้จับสลากคนละ	3	รอบ	ใน

สลากใบที่	1	เขียนคำาว่า	อุตมะ	(อุดมคือยอดเยี่ยม)	ใบที่สองเขียนว่า	มังคละ	(เป็น

มงคล)	ใบที่สามเขียนว่า	หีนะ	(ตำ่า)	ถ้าคนใดจับได้ใบสลากที่เขียนว่า	อุตมะ	ทั้งสาม

ครั้ง	จะได้เป็นพ่อจำ้าอันเป็นตัวแทนผู้สื่อสารระหว่างเจ้าปู่กับชาวบ้านต่อไป		

ความทรงจำาร่วมของชุมชนกับเรื่องเหนือธรรมชาติ

	 ในยคุโลกาภวิตันท์ีส่งัคมเตม็ไปดว้ยสิง่ทนัสมยัดว้ยรปูธรรมและเทคโนโลยี

ตา่งๆ	แตก่ลบัพบวา่มพีธิกีรรมหนึง่ซึง่มคีวามเชือ่ทางนามธรรมเกดิขึน้	นัน่คอืพธิกีาร

สรรหา	“จำา้”	คนใหมท่ีเ่กดิขึน้อยา่งกะทนัหนั	ที	่ตำาบลเดดิ	อำาเภอเมอืง	จงัหวดัยโสธร		

จากการศกึษาเบือ้งตน้พบวา่เปน็หมูบ่า้นเกา่แก	่เพราะมหีลกัฐานทีบ่นัทกึไวใ้นใบลาน

เป็นตัวอักษรธรรมเก็บไว้ที่วัดบ้านเดิด	 ชื่อ	 หนังสือพระเจ้าแทนนำ้านมแม	่ กล่าวว่า	

ผู้สร้างหนังสือผูกฉบับนี้ชื่อพระอาชญาธรรมเจ้าปู่สมิงดำาเป็นพระผู้สร้างวัดบ้าน

ปลากระเดิดคำา	 คนแรก	 เมื่อปีเสือคือปีขาล	 พ.ศ.	 2100	 	 ส่วนที่พบในเอกสาร

ของทางราชการคือหนังสือชื่อ	 ประวัติวัดทั่วราชอาณาจักร	 ของกรมการศาสนา	

กระทรวงศึกษาธิการ	พิมพ์เมื่อ	พ.ศ.	2538	หน้า	529	กล่าวว่า	วัดบ้านเดิดสร้างเมื่อ		

พ.ศ.	2213	ได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมา	เมื่อ	พ.ศ.	2223
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	 ณ	ทีช่มุชนแหง่นี	้องคป์ูต่าหรอืเจา้ปูไ่ดด้แูลคุม้ครองชาวบา้นถงึสามหมูบ่า้น

คอืบา้นใหญห่นึง่หมูบ่า้นและบา้นนอ้ยอกีสองหมูบ่า้น		ทีม่ปีญัหาคอื	จำา้	คนปจัจบุนัได้

ถงึแกก่รรมอยา่งกะทนัหนั	ซึง่จำาเปน็ตอ้งมจีำา้คนใหมม่าสบืตอ่ในการสือ่สารกบัเจา้ปู	่

ผู้ที่ได้รับการเลือกเป็นเฒ่าจำ้า	รุ่นที่ผ่านๆมาคือเป็นลูกของจำ้าคนก่อนๆ	ถ่ายทอดกัน

ทางสายเลอืก	และจะไดร้บัมอบหมายหนา้ทีต่ามคำาบอกของเจา้ปูท่ีส่ง่ทางจติของจำา้

คนก่อน	พร้อมกับแนะนำาพิธีกรรมต่างๆให้		แต่ในครั้งนี้	จำ้าถึงแก่กรรมกะทันหันยัง

ไมไ่ดส้ัง่เสยีมอบหมายหนา้ทีใ่หใ้คร	ไมอ่าจจะทราบไดว้า่เจา้ปูจ่ะเลอืกใครมาเปน็จำา้	

		 เมื่อเกิดปัญหาของชุมชนเช่นนี้	 อันเป็นปัญหานามธรรม	 เหนือธรรมชาติ	

เกนิความสามารถของมนษุยท์ีจ่ะรบัรูไ้ดว้า่เจา้ปูจ่ะยนิยอมรบัใครใหเ้ปน็ผูส้ือ่สารกบั

ทา่นได	้	ในทา่มกลางยคุสมยัใหมท่ีค่วามเชือ่เรือ่งสิง่ศกัดิเ์ริม่ออ่นกำาลงัลงไป	เยาวชน

ยุคใหม่เรียนรู้เรื่องราวทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมากมาย	เมื่อผ่านดอนปู่ตาก็

ไม่ยกมือไหว้เหมือนผู้สูงอายุที่เคารพนับถือปู่ตาอย่างสูง	 เป็นยุคที่คนบุกรุกป่าดอน

เจ้าปู่โดยไม่เกรงกลัวความศักดิ์สิทธิ์	 	 เป็นยุคที่คนหนุ่มสาวที่มีวิถีในการใช้เครื่อง

อำานวยความสะดวกตามโลกใหม	่เปน็ยคุทีไ่มไ่ดเ้ตรยีมตวัจะมาแบกรบัความเชือ่และ

พิธีกรรมอันยิ่งใหญ่ของประชาชนจำานวนมาก		

		 ขณะนั้นมีบุคคลที่มีคุณสมบัติตามจารีตเดิม	ที่จะเป็นจำ้าได้สองคน	คนแรก	

เปน็หลานของจำา้คอืเปน็ลกูของพีช่ายซึง่มอีายรุาว	34-36	ป	ีสว่นคนทีส่องเปน็ลกูชาย

คนทีส่องของจำา้		ซึง่มอีายรุาว	28-30	ป	ีตอนนีไ้ดเ้กดิปญัหาขึน้วา่ควรเลอืกใครเปน็จำา้	

จะทราบไดอ้ยา่งไรวา่เขาคนนัน้สามารถสือ่สารกบัองคป์ูต่าหรอืกบัเจา้ปูไ่ด	้	นบัวา่เปน็

เรื่องที่ลำาบากใจและเกิดกระแสวิพากษ์ไปกันทั้งชุมชนว่าจะหาทางออกกันอย่างไร		

ถ้าจะมองดูที่ความประพฤติของทั้งสองคนที่ผ่านมา	 ชาวบ้านก็พอจะทราบว่าใครมี

ความสุขุมรอบคอบมากกว่าแต่ถ้าหากเลือกได้จำ้าที่ไม่น่าเชื่อถือก็อาจจะเป็นความ

ลำาบากใจของผู้หลักผู้ใหญ่ของชุมชนที่จะต้องกราบไหว้หรือแสดงความเคารพ	

การวิพากษ์วิจารณ์นี้ได้แพร่สะพัดไป	 	 คนในชุมชนต่างก็รอด้วยความตื่นเต้นว่า

สถานการณ์จะคลี่คลายไปได้ด้วยวิธีการใด
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		 ในที่สุด	ผู้นำาทางสังคมหลายส่วนคือ	ผู้ใหญ่บ้าน	ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน	สมาชิก	

อบต.	และผู้นำาอย่างไม่เป็นทางการ	เช่น	ผู้เฒ่าผู้แก่	มรรคทายก	ผู้ทรงคุณวุฒิอื่นๆ

ทั้งหลายก็ได้ประชุมกันเพื่อตัดสินใจร่วมกัน	 โดยมีความเห็นว่าใช้วิธีการคัดเลือก

แบบเหนือธรรมชาติ	 นั่นคือให้นำาผู้ที่มีคุณสมบัติถูกต้องทั้งสองคนเตรียมตัวไปเข้า

ในพิธีเลี้ยงปู่ตา	 แล้วให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์คือท่านองค์เจ้าปู่เป็นผู้เลือกเอง	 ถ้าท่านเข้าร่าง

ใคร	 คนนั้นคือจำ้าคนต่อไป	 	 นับว่าเป็นพิธีกรรมที่มีความเสี่ยงหรือมีการท้าทายกับ

อำานาจเหนือธรรมชาติเป็นอย่างยิ่ง	คำาถามที่เกิดขึ้นในใจของคนทั่วไปก็คือ	จะมั่นใจ

ไดอ้ยา่งไรวา่เจา้ปูจ่ะมาแสดงอภนิหิารเขา้รา่งใครใหเ้ปน็ทีป่ระจกัษไ์ดใ้นวนันัน้	และ

ผู้ถูกเข้าร่างจะแสดงออกอย่างไร	 ที่สำาคัญคือใครจะเป็นคนที่เป็นผู้มีความสามารถ

สื่อสารกับเจ้าปู่แล้วเชิญเจ้าปู่ให้มาได้ในวันเวลานั้น	 ผู้เขียนจึงเข้าร่วมสังเกตการณ์	

(Participant	Observation)	โดยเป็นส่วนหนึ่งในพิธีกรรม

	 ในที่สุดวันเลี้ยงบ้านหรือวันเลี้ยงปู่ตาคือวันขึ้นหนึ่งคำ่า	 เดือนหก	 ก็มาถึง		

แม้ว่าจะอยู่ในยุคสมัยแห่งวิทยาศาสตร์และเทคโนโลย	ี แต่รากเหง้าของความเชื่อก็

ยังคงเหลืออยู่	 ดังนั้นในวันนี้ผู้คนทั้งสามหมู่บ้านดูเหมือนแทบจะปิดหมู่บ้านกันมา

ทั้งหมด	ทั้งคนแก่	 วัยกลางคน	 เด็กๆ	ทั้งเดินมา	 เช่ารถมารวมกันอยู่จนกระทั่งเต็ม

บริเวณดอนปู่ตา	 ทั้งหมดตั้งตารอพิธีกรรมอันหาดูได้ยากยิ่งในยุคปัจจุบัน	 ที่จะได้

เห็นเจ้าปู่มาแสดงการเลือก	“จำ้า”

ภาพชาวบ้านมาร่วมพิธีกรรมเลือก	“จำ้า”	
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ชาวบ้านมารอที่พื้นที่ดอนเจ้าปู่ตั้งแต่เช้า	 จะยืนหรือนั่งที่ใดไม่มีข้อกำาหนดเพราะ
เป็นพื้นที่สาธารณะ	มากันครบทุกเพศทุกวัย	ตั้งแต่เด็กเล็ก	 วัยรุ่น	 จนถึงผู้สูงวัย	มี
ทั้งผู้ที่นับถือเจ้าปู่อย่างลึกซึ้ง	 และมาร่วมพิธีกรรมด้วยความศรัทธา	 ไปจนถึงคนที่
ไม่รู้จักแล้วมาตามคำาบอกเล่า		การที่ผู้คนจากแต่ละหมู่บ้านต่างที่ไม่ค่อยมีโอกาสได้	
มาพบหน้ากัน	 พิธีกรรมวันนี้ทำาให้คนที่มีอายุรุ่นราวคราวเดียวกันที่เคยมาร่วมงาน
เลี้ยงเจ้าปู่ตั้งแต่วัยเด็กด้วยความนับถือเจ้าปู่ต่างก็ได้มาทักทายกัน	 เจรจาพาทีกัน
อยา่งมรีสชาต	ิโดยเฉพาะผูส้งูวยัตา่งรำาลกึถงึความทรงจำาทีเ่คยเลา่ลอืกนัมาถงึความ
ศกัดิส์ทิธิข์องเจา้ปู	่	หลายคนเลา่เรือ่งเสยีงมา้ของเจา้ปูต่อนดกึๆ	บางคนเลา่ถงึเคยมี
คนแอบมาขโมยขุดสมบัติจากวัดในหมู่บ้านแต่เจ้าปู่ก็ช่วยดลใจให้ชาวบ้านตื่นขึ้นมา	
ไลข่โมยไป		นอกจากนีย้งักลา่วขวญัถงึบางครอบครวัทีร่กุลำา้กัน้เอาถนนทีเ่จา้ปูใ่ชม้า
เปน็ทีด่นิตนเองจนครอบครวัพบกบัภยัพบิตัิ	หรอืพบโรคภยัตา่งๆ	ความทรงจำาเหลา่
นี้ได้รับการกระตุ้นให้เกิดมีพลังต่อการอนุรักษ์พื้นที่ดอนเจ้าปู่	 ที่ถูกคนรุ่นปัจจุบัน
รุกตัดไม้เข้าไปจนแทบจะโล่งเตียนโดยไม่เกรงกลัวต่อความศักดิ์สิทธิ์ใดๆ	 ซึ่งเป็น
ความเหน็แกต่วัทีร่กุลำา้เอาทีส่าธารณะไปทำาประโยชนส์ว่นตนทัง้ๆ	ทีเ่ปน็ผนืปา่และ	
แผ่นดินของคนส่วนรวม
		 จนกระทั่งเมื่อเวลา	 08.45	 น.	 ผู้ใหญ่บ้านของบ้านใหญ่	 และแม่ของว่าที่	
“จำา้”		ไดจ้งูแขนผูท้ีม่คีณุสมบตัไิดร้บัคดัเลอืกทัง้สองคน	เดนิผา่นฝงูชนเขา้มาในศาลา
ดอนปู่ตา	แล้วพาขึ้นไปนั่งบนศาลาปู่ตาที่สามารถบรรจุผู้อาวุโสทั้งหลายได้ราวยี่สิบ
คน		วา่ทีจ่ำา้ทัง้สองคนแตง่ตวัเหมอืนกนัคอืนุง่ผา้โสรง่สมีว่ง	มผีา้พนัคอสแีดง	ไมส่วม

เสื้อ	แต่ประแป้งสีขาวทั่วตัวและใบหน้า		มีดอกไม้สีแดงทัดที่หูทั้งสองข้าง	

ภาพทายาทสองคนพันคอด้วยผ้าแดง	

มานั่งให้องค์ปู่ตาคัดเลือกเป็นจำ้า
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	 การแต่งกายลักษณะนี้	ปฏิบัติตามความเชื่อที่สืบทอดกันมากล่าวว่า	เจ้าปู	่

ชอบสีแดง	 ดังนั้นจึงใช้ผ้าแดง	 ดอกไม้แดง	 เป็นสัญลักษณ์	 นอกจากนี้ยังมีตำานาน

เกีย่วขอ้งกบั	“ดอนผาแดง”	ซึง่เปน็ดอนปา่ในกลางหมูบ่า้นอกีแหง่หนึง่ดว้ย	ทัง้สองคน

นัง่หนัหนา้เขา้ไปในศาลา		ผูใ้หญบ่า้นเปน็ผูน้ำาจดุธปูเทยีนแลว้ยกมอืขึน้พนม	บอกกลา่ว	

ขอเชิญให้องค์เจ้าปู่ได้โปรดลงมาแสดงการเลือกจำ้าให้กับชุมชน	

	 เวลาผา่นไปผูค้นทีอ่ยูล่านดนิตา่งเบยีดเสยีดกนัชะเงอ้มองวา่จะเกดิอะไรขึน้	

จะเกิดเมื่อไร	ขณะที่บนศาลาปู่ตา	มีผู้รินเหล้า	(40	ดีกรี)	ให้ทั้งสองคนดื่มเป็นระยะ		

ผู้อาวุโสบนศาลาปู่ตาต่างก็อึดอัดกับการรอคอย		เริ่มลังเล	ซุบซิบ		ผู้เขียนซึ่งอยู่บน

ศาลานัน้ดว้ยไดส้งัเกตกริยิาของวา่ทีจ่ำา้ทัง้สองคนทีน่ัง่หนัหนา้เขา้หารปูปัน้องคเ์จา้ปู	่

ดืม่เหลา้	เปน็ระยะๆ	โดยเฉพาะผูใ้หญบ่า้นนัง่กระซบิอยูด่า้นหลงัของคนทัง้สอง		และ

แล้วเวลา	09.00	น.	ว่าทีจำ้าคนหนึ่งมีอาการกระตุก	ร่างกายสั่นเอียงไปมา		ผู้อาวุโส	

ทั้งหลายต่างส่งเสียงอื้ออึงขึ้นมา		ผู้คนที่อยู่ด้านล่างตามแนวป่าที่เคยนั่งบ้างยืนบ้าง

ต่างก็ลุกขึ้นยืนตามกระแสเสียงตามความอยากรู้อยากเห็นว่าเกิดอะไรขึ้น	 สักครู่

หนึ่งเห็นผู้นำาทั้งหลายพากันพนมมือไหว้	 จากนั้นคนที่ถูกเลือกคือมีอาการกระตุก	

ภาพองค์ปู่ตารำาดาบท่ามกลางฝูงชน
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เอนเอียง	ก็ลุกขึ้นยืน	หยิบถือดาบขึ้นทั้งสองมือ	เดินลงจากศาลา	ยืนหันหน้าออกไป

ด้านหน้า		ผู้คนที่ส่งเสียงอื้ออึงเริ่มสงบลงเมื่อเห็นว่าเจ้าปู่ได้เลือกผู้ที่จะเป็น	จำ้า	แล้ว	

ผูศ้รทัธาทัง้หลายสว่นใหญต่ัง้แตว่ยักลางคนไปจนถงึผูส้งูวยัตา่งนัง่ลงพนมมอื		แตเ่ดก็ๆ	

บางคนยิ้มๆชี้มือมาที่จำ้าคนใหม่	จากนั้น	จำ้าซึ่งตอนนี้มีองค์เจ้าปู่มาประทับร่างก็เริ่ม

รำาดาบสองมอืดว้ยทว่งทา่ทีส่วยงาม	ออ่นชอ้ยแตเ่ขม้ขงึขงั	คอ่ยๆกา้วเดนิไปขา้งหนา้

ในท่าย่างสามขุม	 เอียงซ้ายขวาเหมือนผู้ชำานาญการใช้ดาบและรำาดาบ	 	 ท่ามกลาง

สายตาของผู้คนทั้งหมดที่มาร่วมงาน

	 ขณะที่เจ้าปู่รำาดาบขยับไปข้างหน้าเรื่อยๆ	 แม่ของจำ้าและผู้ใหญ่บ้านก็เดิน

ตามหลังไปห่างๆ	 เจ้าปู่รำาดาบไปเป็นระยะทางราวสามสิบเมตร	 พอสุดทางแล้วก็

หยุด	 	 มีผู้ชายคนหนึ่งไปรับดาบ	 และผู้ใหญ่บ้านเข้าไปพูดกับเจ้าปู่ด้วยภาษาเขมร	

เจ้าปู่ก็ตอบด้วยภาษาเขมร	 	 ผู้เขียนจึงเดินเข้าไปทักทายแล้วกระซิบว่าท่านควรไป	

สักการะเจดีย์เก่าที่วัดใต้ศิริมงคล	ซึ่งมีตำานานเกี่ยวข้องกันกับเจ้าปู่	ท่านก็พยักหน้า

แล้วเดินกลับขึ้นไปบนศาลาปู่ตา	 สักครู่ก็เดินออกมานั่งอยู่ที่ตรงบันไดหันหน้าออก		

แลว้ผูค้นทัง้หลายตา่งกน็ำานำา้มาสรงทีม่อืและเทา้		เปน็ทีส่งัเกตวา่ขณะนีท้า่นยงัเปน็

องค์ปู่ตาอยู่ไม่ใช่			จำ้า		ดังนั้นคนเฒ่าคนแก่ทั้งหลายจึงมากราบที่เท้าที่มือ	สรงนำ้าให้

แลว้กก็ราบลงอกี		ทกุคนทีม่าวนันีต้า่งคนตา่งเบยีดเสยีดกนัเขา้มาสรงนำา้ขอพรเจา้ปู	่	

ภาพชาวบ้านสรงนำ้าให้องค์เจ้าปู่ด้วยความเคารพ
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เวลาผา่นไปพอสมควรเจา้ปูจ่งึกา้วเดนิออกไป	เดนิทางเขา้หมูบ่า้นดว้ยเทา้เปลา่	ผูค้น

ทัง้หลายกเ็ดนิแหต่ามไปทัง้หมดเปน็ขบวนใหญ่	ระยะทางประมาณแปดรอ้ยเมตร	ไป

หยดุอยูท่ีบ่า้นของทา่นแลว้ขึน้ยนืบนเตยีงไมไ้ผ	่	มคีนนำาถงันำา้สขีาวมาตกันำา้ในตุม่ยก

ขึ้นยื่นส่งให้		เจ้าปู่ก็ใช้มัดใบหญ้าคาจุ่มนำ้าแล้วสลัดออกไปให้คนทั้งหลายที่มารับพร	

ผู้คนต่างก็เบียดเสียดกันเข้ามารับนำ้าคล้ายกับพระสงฆ์ประพรมนำ้ามนต์

ภาพเจ้าปู่รดนำ้าให้พรชาวบ้าน

	 พอพรมนำา้ไดร้ะยะเวลาหนึง่	จากนัน้ทา่นเดนิเขา้ไปไปศาลาในวดัใตศ้ริมิงคล

ซึ่งอยู่ตรงข้ามกับบ้านของท่าน	ห่างไปราวสามสิบเมตร	ผู้คนก็เดินตามไปชุมนุมล้ม

เตม็ศาลาวดั	เปน็ศาลาชัน้เดยีว	มพีระประธานองคใ์หญส่ามองค	์หนัหนา้ไปทศิตะวนั

ออก	ตรงกลางทีพ่ืน้หนา้พระประธานมกีองอฐิเกา่ๆโผลพ่น้ขึน้มาจากดนิสงูราวหนึง่

เมตร	กองอิฐนั้นเส้นผ่าศูนย์กลางราวสามเมตร		พอเจ้าปู่อยู่ในศาลายืนหน้าเข้าหา

พระประธานไม่พูดจาอะไร	
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	 ผา่นไปราวหา้นาทจีงึพดูบน่วา่อยากเคีย้วหมากกบัอยากสบูบหุรี	่	ชาวบา้น

ที่มาชุมนุมอยู่นั้นต่างก็ถามหาคนแก่ว่าใครมีหมากพลูบุหรี่บ้าง	ต่างช่วยกันจัดหาให้	

เจ้าปู่นั่งลงเอาหมากมาอม	เอาบุหรี่มาสูบ	 	สักครู่ก็จุดธูป	 	นั่งอยู่สักครู่ก็ตัวสั่น	แม่

ของทา่นจงึจดุธปูพรอ้มกบักลา่ววา่ขอเชญิปูก่ลบัไป			สกัครูเ่จา้ปูท่า่นกเ็อนไปเอนมา			

แลว้อยู่ๆ กล็กุขึน้เดนิออกไปนอกศาลา		หา่งศาลาราว	6	เมตร	พดูวา่ปูไ่ปแลว้		จากนัน้	

ก็ปลดผ้านุ่งออกเหลือเพียงกางเกงขายาวที่พับไว้		เขาหัวเราะกับเพื่อนๆหลายคนที่

เดนิเขา้ไปทกัทาย		ผูเ้ขยีนเดนิเขา้ไปใกล้ๆ 	ไดย้นิเขาพดูวา่	จะไปเกีย่วหญา้ใหว้วัแลว้

นะ		แล้วก็เดินกลับบ้านไปด้วยอาการปกติเหมือนไม่มีแอลกอฮอล์ในร่างกายทั้งๆที่

ดื่มเข้าไปจำานวนมาก	ตอนนี้เขาเป็นเพียงชายหนุ่มชาวบ้านคนเดิมที่จะออกไปเกี่ยว

หญ้ามาให้วัวแล้ว			ชาวบ้านต่างทยอยแยกย้ายกันกลับบ้าน	สังเกตดูใบหน้าทุกคน

แสดงความสบายใจ	ทักทายบอกลากัน	ในเวลาไม่นานนัก	พื้นที่ของหมู่บ้านที่มีผู้คน

พลุกพล่านก็กลับสงบตามปกติ

ภาพในศาลาวัดใต้ศิริมงคล	มีร่องรอยเจดีย์เก่า	มีตำานานผูกพันกับองค์ปู่ตา
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คนกับธรรมชาติและสิ่งที่มองไม่เห็น

	 จากพิธีกรรมดังกล่าว	 สะท้อนให้เห็นวัฒนธรรมและสัญลักษณ์ที่ซ่อนอยู่

หลายประการ		ถา้พจิารณาตามมมุมองดา้นมานษุยวทิยา		ศาสนาอาจจะอธบิายไดว้า่	

พิธีกรรมคือระบบสัญลักษณ์ที่เป็นสื่อกลางเชื่อมความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ	

สิ่งแวดล้อมในธรรมชาติรอบๆตัวที่ต้องเกี่ยวข้องกันอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได	้ ความเชื่อ	

(Beliefs)		เปน็หนว่ยพืน้ฐานของระบบความคดิกอ่นทีจ่ะสรา้งเปน็คา่นยิมและเจตคต	ิ

ความเชื่อเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรม	 ความเชื่อเป็นปัจจัยที่มีอิทธิพลมหาศาลต่อ

ระบบคิดและการสื่อสาร	 เนื่องจากมีผลกระทบต่อจิตสำานึกและจิตใต้สำานึก	มนุษย์

จะละเลยที่จะตั้งคำาถามในสิ่งที่เชื่ออีกทั้งยอมรับเอาโดยปริยาย	ดังนั้นวัฒนธรรมจึง

เปน็สิง่ทีช่ว่ยกำาหนดใหเ้ราเชือ่วา่	สิง่ทีส่งัคมดำาเนนิไปนัน้เปน็สิง่ทีถ่กูตอ้งและมคีณุคา่	

และเราไมค่วรใชม้าตรฐานในวฒันธรรมของเราไปตดัสนิวฒันธรรมอืน่		ปรากฏการณ์

ทางจิตใจซึ่งแสดงออกมาทางความเชื่อนี้เองก่อให้เกิดพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ขึ้น

มาหลากหลายรูปแบบ	 การที่มนุษย์พยายามหาทางออกให้ตนเองด้วยการพึ่ง	

สิง่ศกัดิส์ทิธิม์ใิชค่วามไรเ้หตผุล	แตเ่ปน็สิง่ทีซ่อ่นอยูใ่นจติของทกุคน	ถา้หากจะอธบิาย

ตามทฤษฎเีทวสทิธิห์รอืเทพจตุ	ิ(nature-culture	relation	theory)	(Evan	Pritch-

ard.	1954	อา้งถงึใน	นยิพรรณ	วรรณศริ,ิ	2550)		อาจกลา่วไดว้า่มนษุยอ์ยูท่า่มกลาง

ธรรมชาต	ิคอื	เพือ่นมนษุย	์สรรพสตัว	์พชื	และแมน่ำา้	ภเูขา	ลม	แดด	กลางวนั	กลางคนื	

มองไปทางใดก็เห็นแต่ภาพเหตุการณ์ในธรรมชาติทั้งสิ้น	 ธรรมชาติเบื้องบนเป็นสิ่ง

ที่ห่างไกลจากตัวมนุษย์จนไม่อาจคาดเดาได้	ส่วนธรรมชาติที่อยู่ใกล้ชิดที่ประสบอยู่

ทุกวันก็ล้วนแต่น่าสะพรึงกลัว	 เปลี่ยนแปลง	 โหดร้ายและไม่แน่นอน	 เช่น	 ลมพายุ

พัดต้นไม้ล้มทับคนตาย	ฝนตกนำ้าท่วมพัดเอาญาติพี่น้องหายไป	ฟ้าผ่าเอาเพื่อนและ

สัตว์เลี้ยงตายไป		แผ่นดินไหว	แผ่นดินแยก	ล้วนแล้วแต่น่ากลัวที่ธรรมชาติเบื้องบน

เปน็ผูท้ำา	ซึง่ชา่งมอีำานาจลกึลบัมพีลงัมหาศาลทีม่นษุยไ์มอ่าจตอ่สูไ้ดเ้ลย		สิง่ทีม่นษุย์

ทำาได้คือยอมจำานน	อ้อนวอน	วิงวอนขอร้องเพื่อให้ชีวิตของตนและพวกพ้องอยู่รอด

ปลอดภยั	พรอ้มทัง้เอาอกเอาใจดว้ยการเอาสิง่ของทีด่ทีีส่ดุมาเซน่สรวงบชูา	พรอ้มทัง้

จินตนาการเอาว่าพลังเบื้องบนจะโปรดปรานหรือให้อภัยไว้ชีวิตให้อยู่รอดปลอดภัย		
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เมื่อไม่เข้าใจธรรมชาติเบื้องบน	 จึงมองธรรมชาติเบื้องบนอย่างเคว้งคว้างพร้อมกับ

จินตนาการไปว่ามีอำานาจที่แตกต่างกันโดยวัดเอาตามประสบการณ์ที่ตนได้พบบน

โลก	โดยแยกพลงัอำานาจในจกัรวาลออกเปน็ลำาดบัขัน้ตา่งๆคอื	พลงัอำานาจสงูสดุบน

ทอ้งฟา้คอืพลงัอำานาจของ	“เทพเจา้	หรอื	พระเจา้	(God)”	ซึง่มพีลงัมหาศาลสามารถ

ทำาลายพลังอำานาจอื่นๆได้	ตำ่าลงมาขั้นที่สองคือพลังอำานาจของ	บริวารของเทพเจ้า	

ซึ่งเทพเจ้าเป็นผู้มอบอำานาจให้	ในภาษาไทยเทียบได้กับ	เทวดา	นางฟ้า	ซึ่งสามารถ

ให้คุณให้โทษได้แต่ไม่รุนแรงถึงที่สุด		ถัดลงมาคือขั้นที่สามได้แก่	ข้าทาสบริวารของ

พระเจ้า	 ในภาษาไทยอาจเทียบได้กับผีฟ้า	 กลุ่มนี้ใกล้ชิดกับมนุษย์มาก	 ให้โทษเมื่อ

ทำาความผดิฮตีคอง	ใหค้ณุเมือ่ทำาความด	ีซึง่สว่นใหญใ่หโ้ทษมากกวา่คณุ	มนษุยต์อ้ง

คอยออ้นวอน	วงิวอนใหย้กโทษให	้	ขัน้ทีส่ีไ่ดแ้กผ่สีาง	นางไม	้ซึง่มอีทิธฤิทธิไ์มม่ากนกั	

แตใ่หโ้ทษได	้เชน่ถา้มนษุยท์ำาอะไรใหไ้มถ่กูใจอาจจะบนัดาลใหเ้จบ็ปว่ยได้		การแกไ้ข	

คือจัดสิ่งของไปเซ่นสรวงบูชา	วางไว้ตามที่ต่างๆที่คิดว่าเขาจะได้รับ	ขั้นที่ห้าคือกลุ่ม

พลังอำานาจที่มาจากธรรมชาติเบื้องตำ่ามีอำานาจน้อยลงมาอีกมีทั้งให้คุณและให้โทษ	

ขึ้นอยู่กับว่ามนุษย์จะจัดการอย่างไรกับเขา		คือพวกผีดิบหรือผีเจ้าที่เจ้าทาง	รวมทั้ง

แมธ่รณ	ีแมค่งคา	แมโ่พสพ	เปน็ตน้	และกลุม่อำานาจธรรมชาตกิลุม่สดุทา้ยไดแ้กพ่ลงั

อำานาจธรรมชาตทิีต่ดิอยูก่บัสิง่ของตา่งๆซึง่มนษุยค์ดิเอาวา่สิง่ของนัน้ๆ	มอีำานาจ	ใน

ภาษาไทยเรยีกวา่	เครือ่งรางของขลงั	(Fetish)	ซึง่สิง่เหลา่นีแ้ทบจะไมม่อีำานาจในตวั

ของมนัเลยแตม่อีำานาจมากตอ่พลงัใจและจติใจของคนซึง่เปน็พลงังานทางออ้ม	หาก

บคุคลใดเชือ่มัน่อยา่งสงูสดุแลว้อาจกระทำาสิง่บางอยา่งไดจ้นสำาเรจ็โดยงา่ย	ทีก่ลา่วมา

อาจเปรียบได้ว่าเป็นการจัดระเบียบสังคมเบื้องบนจักรวาล	ตามความคิดของมนุษย์				

จำ้า..ยุคใหม่:  ความศักดิ์สิทธิ์บนการเจาะจง
  

	 ทา่มกลางกระแสของความสณทัธาตอ่ปูต่า		และการคดัเลอืกจำา้ตามความ

ปรารถนาขององคป์ูต่า	แตก่ลบัมทีศันะของคนในชมุชนบางกลุม่ทีม่คีวามคลางแคลง

ใจว่าพิธีกรรมดังกล่าวนี้เป็นไปด้วยกระบวนการตามความเชื่ออย่างบริสุทธิ์จริงหรือ	

หรือว่าเป็นมายากลของคนบางกลุ่ม		นายแดง	(นามสมมุติ:	2550)	เป็นชาวบ้านคน
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หนึ่งที่ร่วมในพิธีกรรม	 เขาเป็นผู้มีความรู้ด้านศาสนา	 แต่ไม่มีส่วนสำาคัญในการจัด

พิธีกรรมได้กล่าวว่า	 เขาสามารถสัมผัสได้ว่าองค์ปู่ตาไม่ได้ประทับอยู่ที่นี่แล้ว	 จำ้าคน

กอ่นกระทำาบางสิง่ทีผ่ดิพลาดจงึถงึแกก่รรมเรว็กวา่ปกต	ิ	สว่นจำา้คนใหม	่กไ็มส่ามารถ

ติดต่อสื่อสารกับองค์ปู่ตาได้และยังไม่เข้าใจพิธีกรรมหลายประการ	

		 เวลาผ่านไปสองปีหลังจากการเลือกจำ้าคนใหม่	 	 ผู้เขียนลงพื้นที่ในหมู่บ้าน	

ได้พบกับนางดำา	 (นามสมมุติ:	 2552)	 ซึ่งเป็นชาวบ้านที่คลุกคลีอยู่กับดอนปู่ตามา

ตั้งแต่เล็ก		นางดำาเล่าว่าองค์ปู่ตาไม่สามารถประทับอยู่ที่นี่ได้	เพราะดอนปู่ตาได้ถูก

ชาวบ้านบุกรุกแผ้วถางมาก	 ชาวบ้านไม่เคารพเกรงกลัว	 ตัวเขา	 (นางดำา)	 สามารถ

ติดต่อ	สื่อสารกับองค์ปู่ตาได้	แม้ว่าเขาเดินทางไปอยู่ต่างจังหวัดหรือที่ใดๆ		เขารับรู้

ได้ว่าขณะนี้คนในหมู่บ้านมีใครทำาอะไรที่ไม่ดีไม่งามตามจารีตบ้าง		

	 ในคราวนีผู้เ้ขยีนไดร้บัฟงัเรือ่งทีแ่ปลกอกีเรือ่งหนึง่คอื	การทีค่นตา่งชาตติา่ง

วฒันธรรมกลบัเขา้มามสีว่นรว่มรบัรูก้บัปูต่าได	้นบัวา่เปน็เรือ่งทีน่า่สนใจเปน็อยา่งยิง่	

ผู้เขียนได้สัมภาษณ์นางเขียว	(นามสมมุติ:	2552)	ซึ่งเล่าว่า	ฉันเป็นคนหมู่บ้านนี้	ฉัน

ได้ลูกเขยชื่อไฮโก	(HIGO)	เป็นชาวเยอรมัน	อายุราว	38	ปี		ไฮโกบอกว่า	ไม่เอาแล้ว	

ไฮโกเห็นองค์เจ้าปู่	(องค์จริง	ไม่ใช่จำ้า)	นุ่งผ้าโสร่ง	ตาเข้มคิ้วเข้ม	ไปหาไฮโกบ่อยๆที่

เยอรมัน		เมื่อไฮโกเดินทางมาที่บ้านเดิดไฮโกก็ฝันเห็น		ไปอยู่เยอรมันก็ฝันเห็น	และ

เจ้าปู่บอกว่าอยากไปอยู่ด้วย		เจ้าปู่บอกให้ไฮโกเป็นตัวแทนของปู่ตา		ไฮโกไม่อยาก

ยุ่งเกี่ยวด้วย		องค์ปู่ตาบอกว่าจะไม่ไปหาจำ้าคนใหม่แล้ว		นางเขียวเล่าต่อไปว่าไฮโก

บอกฉันว่า	โปรดช่วยไปบอกองค์ปู่ตาด้วยว่าอย่าไปอยู่เยอรมันกับเขา
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	 จากความเหน็ของชาวบา้นในพืน้ทีด่งักลา่ว	ทำาใหอ้าจมองไดว้า่	พธิกีรรมที่

ผ่านมาคือการที่ให้องค์เจ้าปู่ลงมาประทับแล้วคัดสรรจำ้านั้น	เป็นไปได้หรือไม่ว่าอาจ

จะเป็นพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์บนความเจาะจง	 เป็นวัฒนธรรมประดิษฐ์และดำาเนินไป

ตามการออกแบบของคนบางกลุ่ม		โดยเฉพาะถ้าวิเคราะห์ตามเหตุผลทางการเมือง

แล้ว	 จำ้า	 เป็นผู้มีบทบาททางสังคมในทางอ้อม	 หรือเป็นผู้มีอิทธิพลทางวัฒนธรรม

ความเชื่ออย่างไม่เป็นทางการ	 เป็นผู้มีส่วนได้เสียกับการจัดระเบียบทางสังคม			

ซึง่ระเบยีบทางสงัคมคอืกระบวนการปฏสิมัพนัธร์ะหวา่งพฤตกิรรมของบคุคลตา่งๆใน

สงัคมทีไ่ดร้บัการหลอ่หลอมมาจากสงัคมนัน้ๆ	โดยทีแ่ตล่ะคนมตีราประทบัของสงัคม

อยูว่า่ตนมสีถานภาพ	หรอืบทบาทหนา้ทีเ่ชน่ไร	ซึง่ตา่งกต็อ้งแสดงโตต้อบกนัอยูต่ลอด

เวลา	กญุแจหรอืกฎเกณฑท์ีเ่ปน็กรอบของความ	สมัพนัธด์งักลา่วนี	้	คอื	“จรรยา	และ

มารยาท”	ที่แสดงออกและปฏิบัติต่อกัน		การมีเจ้าปู่หรือปู่ตาขึ้นมารองรับ		นับได้

ว่าเป็นแนวทางการจัดระเบียบทางสังคมอีกทางหนึ่ง	 หมายถึงมีผู้เป็นหลักในการ

วางกฎเกณฑ์ควบคุมชี้แนะความสัมพันธ์ของคนในสังคมให้เป็นระบบระเบียบ	 เดิน

ไปในทิศทางเดียวกัน	เพื่อป้องกันความสับสนหรือความขัดแย้ง	เป็นการสร้างความ

รูส้ึกทางใจต่อคนทีใ่กล้ตัวไปหาคนที่ไกลตัว	การนำาความเชือ่มาผ่านพธิีกรรมเพือ่จดั

ภาพนางเขียว	นางดำา	เล่าเรืื่องเจ้าปู่
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ระเบยีบของสงัคมไดป้ระโยชนอ์ยา่งนอ้ยสามประการคอื	ประการแรกเปน็การรกัษา

ทรพัยากรสว่นรวมของชมุชน	ประการทีส่องเปน็กลไกชว่ยลดความขดัแยง้	ไกลเ่กลีย่	

หรอืเพิม่ความรกัความสามคัคขีองชมุชน		และประการทีส่ามใชเ้ปน็ฐานคำา้จนุอำานาจ

ของผู้นำาทั้งอย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ		

	 ผูน้ำาอยา่งเปน็ทางการของหลายชมุชนในภาคอสีานนา่จะเขา้ใจเปน็อยา่งด	ี

ถงึความสำาคญัอยา่งยิง่ยวดของขอ้ทีส่ามดงักลา่ว	คอืถา้ผูน้ำาทางการ	เชน่	ผูใ้หญบ่า้น

ขัดแย้งกับจำ้า	จะถูกสังคมต่อต้านการปกครองทันทีเพราะสิ่งเหนือธรรมชาติอันเป็น

ความเชื่อนั้น	 มีแรงผลักดันภายในอย่างมหาศาลที่จะปฏิบัติตามหรือต่อต้าน	 แต่ถ้า

หากจำ้าเป็นผู้ที่มีวัยวุฒิน้อยกว่า	 มีสภาพเศรษฐกิจด้อยกว่า	 แล้วถ้าผู้นำาอย่างเป็น

ทางการ		วางแผนโดยใช้ความสนิทสนมและชี้นำาบทบาทผู้นั้นได้			ก็ย่อมเป็นไปได้ที่

จะผลักดันให้องค์ปู่ตาเลือกคนๆนั้นผ่านพิธีกรรมที่ตระเตรียมอย่างกลมกลืนตาม

สถานการณโ์ดยทีไ่มม่ใีครสามารถมาตำาหนอิะไรได	้เพราะกระบวนการทีก่ระทำาเปน็

เรือ่งของสงัคมมติแิละแรงบนัดาลจากสิง่ศกัดิส์ทิธิ	์	ดงันัน้ทา่มกลางความถกูตอ้งของ

พธิกีรรมของการปรบัประยกุตไ์ปตามเหลีย่มมมุของการใชภ้มูปิญัญาปกครองทอ้งถิน่				

พิธีกรรมที่ผ่านไปแม้เรื่องราวจะดูสงบเงียบเรียบร้อย	 	 แต่ภายใต้ความสงบนั้นกลับ

มีบางคนที่ไม่ยอมรับ	 	 เพราะเรื่องของจิตวิญญาณที่สื่อสารเหนือธรรมชาติก็ไม่อาจ

ละเลยว่ามีความไม่ลงตัวกัน	 	 เนื่องจาก	“จำ้า”	 ก็คือผู้สื่อสารระหว่างปู่ตากับชุมชน	

ผู้เชื่อและศรัทธาต่อความเชื่อนี้	อันเป็นฮีตคองของบรรพชน

บทสรุป

	 เมื่อมองในภาพรวมถึงความสัมพันธ์ระหว่างชุมชนกับดอนปู่ตา	 ก็จะพบ

ว่ามีหลายประการเช่น	 	 จำ้า	 คือผู้ที่สื่อสารระหว่างปู่ตากับชุมชน	 	 ดอนปู่ตาเป็น

สัญลักษณ์ที่รวมพลังอำานาจในการอำานวยทุกข์	 สุข	 ให้เกิดได้กับทั้งบุคคลและกลุ่ม

บุคคล	 บนเงื่อนไขที่เกี่ยวข้องกับการดำาเนินชีวิตกับผู้ที่มีความผูกพันหรือศรัทธายึด

มัน่ในผบีรรพบรุษุ	และมกีารตัง้ศาลผปีูต่าซึง่เปน็วญิญาณบรรพบรุษุไดอ้าศยัอยู่	เพือ่

คุม้ครองดแูลลกูหลาน		ชาวบา้นจะไดป้ระโยชนใ์นการเกบ็ผลผลติจากดอนปูต่าเปน็
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อาหารตามฤดูกาล	ในด้านประเพณีความเชื่อนั้นดอนปู่ตามีความผูกพันทางใจ	จึงมี

การเลี้ยงผีปู่ตาประจำาหมู่บ้าน	 	ชาวบ้านจะเคารพเชื่อฟังปู่ตา	 โดยมีความเชื่อว่า	ผี

ปู่ตาจะช่วยคนดีที่ปฏิบัติตามกติกากฎเกณฑ์ของสังคม	 จะลงโทษผู้ละเมิดฮีตคอง	

(จารีต	คลองธรรม	กติกาของสังคม)

	 เรื่องราวที่กล่าวมาถือว่าเป็นมานุษยวิทยาสังคมและวัฒนธรรมคือการ

อธิบายเกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษย์ที่มีปัจจัยมาจากความต้องการพื้นฐานและ

ถ้ามองภาพในเชิงเคลื่อนไหว	 เผ่าพันธุ์มนุษย์ล้วนต้องใช้ศักยภาพทางภูมิปัญญาที่

บรรพบุรุษสั่งสมมา	 ผสานเข้ากับความรู้ใหม่ตามยุคสมัยนำามาปรับปรุงผ่อนปรน

เพื่อพัฒนาตนเองตลอดเวลาเพื่อให้สอดรับกับความผันแปรของสภาพแวดล้อม

ทั้งทางด้านสังคม	 วัฒนธรรม	 การเมืองการปกครอง	 เศรษฐกิจ	 และการจัดสรร

ทรัพยากรธรรมชาติเพื่อความอยู่รอดของชาติพันธุ์ของคนรุ่นใหม	่ นั่นย่อมเป็นการ

บ่งชี้ให้เห็นว่า	 กลุ่มชาติพันธุ์ใดๆที่ธำารงสืบเผ่าพันธุ์อยู่ได้ย่อมมิใช่การใช้องค์ความ

รู้เดี่ยวๆเพียงระบบใดระบบหนึ่งผูกขาดอยู่ตลอดไป	 หากจะต้องเป็นศักยภาพของ

ภูมิปัญญาที่หลากหลาย	 (Diversities)	 	ผันแปร	ยืดหยุ่น	 (flexibility)	 เคลื่อนไหว	

(Dynamism)	 เป็นไปตามความเหมาะสมของสถานการณ์อย่างเป็นองค์รวม		

(Holistic)	 	 ซึ่งบัดนี	้ จำ้า	 หนุ่มชาวนาแห่งหมู่บ้านแห่งนี้ก็คงจะทำาหน้าที่ของตนเอง

อยา่งหนกัหนว่งทีจ่ะนำาพาความศรทัธาของดอนปูต่าอนัเปน็รอยตอ่แหง่ความทรงจำา

รว่มกนัของคนในชมุชนลงไปสูค่นรุน่ใหมใ่หเ้ดนิไปทา่มกลางกระแสโลกวทิยาศาสตร์

เทคโนโลยีและเศรษฐศาสตร์ทุนนิยม	 นับว่าเป็นบทบาทที่ยิ่งใหญ่	 บทบาทของการ

อนรุกัษว์ฒันธรรมและอตัลกัษณข์องเผา่พนัธุท์ีบ่รรดานกัวชิาการทางวฒันธรรมตา่ง

ภาวนาอยากให้คงอยู่มีอยู่	 หากแต่จำ้าเองอาจจะไม่รู้	 ไม่เข้าใจ	 ได้แต่เพียงดำาเนินไป

ตามวิถีชีวิตของตนเท่าที่จะเป็นไปได้เท่านั้นเอง
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